नवभारत 


या अंकात - 


(य > न ३ (-_ 
ज्ञातश्वर, गुरूद्व रानड आण कन्फ्याश असत 
डॉ. शं. गो. तुळ पुळे 


नव समाज प्रबोधनाची गरज 
श्री, रा. ना. चव्हाण 


र र 
देवसेनाली स्कन्द 
डॉ. उषा वि. करंबेळकर 


दाखप्रथाक गुलामगिरी 
श्री. शरद पाटील 


*. न (१ 
वेण्णव ते कल्पनेच्या तीरावर 
डॉ. उषा मा. देशमुख 


वझूरच्या प्राचील मराठी शिळाळेखाच्या तिमित्ताने 
श्री. आनंद ना. कुंभार 


कै. शाकरराव देव यांचे प्रांजळ आत्मकथन 
श्री वि. म, वेडेकर 


वर्ष २० अंक सातवा ! एप्रिल १९७७ 
वार्षिक वर्गणी १२ रूपये अंकास रु, १-२५ 


न्ट« (हुअय॒तमतोत्सवी/) >> 
अनुक्रमणिका 0 करी 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास टी हॉ क्रु 
6 कि. 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संर्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


| अनुक्रमणिका | 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


ककरळुंगघड) 2>* पन 
"“रढडटच्ा१ 
हि--->' ॥४<६०-८-£:1 
ग्य्तह्‌ च्ताा 
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ज्य मरा 


प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई, यांचे मासिक 


( महाराष्ट्रराज्य साहिल्य व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 


-----“--2/-“< »>-०->.>.>-> ल्टटट--------------ट----/:<-”- 


वळ > र अक रा. दाअ 
चा. विग. अकर ज्ञानश्वर, गुरुदेव रानडे आणि कस्फ्याशअस 
डॉ. शं. गो. तुळपूळे १-१० 
, नवसमाज प्रवोधननाची गरज 
(का. संपादक) ह 
श्वा. रा. ना. चव्हाण 
“ देवसनानी स्कन्द ”- 
डॉ. उषा वि. करंबेळकर 
दासप्रथाक गुलासांगरा । १९ 
वर्ष : तिसावे श्री. जरद पाटील 
अंक : सातवा बेप्णव ते कल्पनेच्या तीरावर 
एप्रिळ १९७३ डॉ. उपा मा. देगमुख 
वछूरच्या प्राचीन मराठी - 
शिलाळेखाच्या निमित्ताने 
श्री, आनंद ना. कंभार 


मुद्रक- पां. गो. आपटे 
प्रकाशक- वि. म- बेडेकर 
डे 4 क १५ [जळ बम, मक 
३१५, गंगापुरी, के. शंकरराव देव यांचे प्रांजळ आत्मकथन 
वाई ( जि. सातारा ) श्री, वि. म. वेडेकर 


पत्रव्यवहार : १ संपादकीय- कार्यकारी संपादक, ' नवभारत ' मासिक, प्राध्या- 


पककांचे निवासस्थान, कीति कालेज, दादर- मुंबई- ४०००२८. 
२ व्यवस्थापकोय- व्यवस्थापक, : नवभारत ' मासिक १ 
दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) ४१२८०३ 


1. 


शकख 


अनुक्रमणिका क्य मड डड 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


या अंकातील लखक -- 


डॉ. झं. गो. तुळपुळे : (माजी मराठी विभाग प्रमुख, पुणे विद्यापीठ ) 
पत्ता : ५०८, सदाशिव पेठ, पुणे ३० 


- श्री. रा. ना. चव्हाण : ब्राह्मोसमाजाचे कार्यकर्ते 


पत्ता : रविवार पेठ, वाई ( जि. सातारा ) 


डॉ. उषा वि, करंबेळकर : संस्कृतच्या प्राध्यापिका 


पत्ता : “प्रसाद ', तुळशीबाग रस्ता, महाल नागपुर 


. श्री हरद पाटोल : साम्यवादी कार्यकर्ते 


पत्ता : नेहरू नगर, धुळे 


* डॉ. उषा सा. देशमुख : मुंबई विद्यापीठात मराठीच्या प्राध्याषिका 


पत्ता : १२ विद्यापीठ निवास, माटंगा मुंवई - १९ 


. श्री. आनंद ना. कुमार: 


पत्ता : प्लॉट नं. ३४ न्यू पाच्छा पेठ, सोलापूर ३ 


प्रा. वि. म, बेडेकर : ' नवभारता'चे प्रथमपासुनचे संपादक 
पत्ता : ७८३ क्रिवाजी नगर, पुणे ४ 


| अनुक्रमणिका | वि 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 8 गी 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ, शं. गो. तुळपुळे 


ज्ञानेश्वर, गुरुदेव रानडे आणि कन्फ्यूशिअस 


गुरुदेव रानडे यांनी * "119 131579790४(9 88 8 ]0111030- 
४7 ० ०891189701 ' या. आपल्या ग्रंथात' गीताटीका या दृष्टीने 
ज्ञानेश्‍वरीची अनन्यसाधारण अज्ञी वेशिष्ट्ये सांगताना “ एक्याच्या जवळ जवळ 
नेणारी भक्ताची साक्षात्कारपयावरील अखंड वाटचाल? था ज्ञानेश्‍वरांच्या 
सिद्धान्तावर विशेष भर दिला आहे. हा सिद्धान्त स्पष्ट करताना रानडे म्हणतात- 

*: साधक सारखा ईश्‍वराच्या जवळ जवळ जात असतो, परंतु ईइवरात 
पुर्णपणे मिसळून जात नाहो, त्याचे ईइवराझ्ली पुर्ण ऐक्य होत नाहो, हाच ज्ञाने- 
इवरांचा अविरत वाटचालीचा नाविन्यपुर्ण सिद्धान्त. हा सिद्धान्त सांगून त्यांनी 
साक्षात्काराच्या तत्त्वज्ञानात फार महत्त्वाची भर घातलो आहे. या सिद्धान्ता- 
संबंधी विचार करण्यासारखे दोन सुहे आहेत: (१) साक्षात्कार हळूहळू वाढत 
जाऊन, साधकाची ऐक्याकडे शेवटपर्यंत वाटचाल सुरूच असते; (२) पुर्णता क्रमा- 
क्रसालेच होऊ शकते. दोन समान्तर रेषा वाढविल्या तर त्या जवळजवळ येत 
राहतात, परंतु शेवटपर्यंत एकमेकांना मिळत नाहोत, त्या अनंत अंतरावर 
मिळतात, हा गणितातील सिद्धान्त सर्वांना ठाऊक आहे. त्याचप्रमाणे, साधक 


7,२२२... 


१: सूळ ग्रंथ इंग्रजीत असुन तो नागपुर विद्यापीठाने १९५९ मध्ये प्रसिद्ध 
केला. त्याचा नराठी अनुवाद ('' भगवद्गीता : साक्षात्कारद्शन ”) श्री. ग, वि, 
तुळपुळे यांनी केला असून तोही त्याच वर्षी प्रसिद्ध ज्ञाला. वरील लेखातील 
उतारे या सराठो अनुवादातून दिले आहेत. 

२. प्रो. रानडे यांनो मुळात “ ॥.३५॥1॥]१७०(10 1२७811 88101) ? असा 
शब्दप्रयोग केला आहे. 38111]).0(0 ही एक गणितश्ञास्त्रातील संज्ञा असून 
तिची कोज्ञातील व्याख्या अश्नो आहेः “ & ]॥6 शा, 0010२ ए0ए8]ए 
9७७1०१७1७७ ७ ठपा'ए७, ऐप, ॥९॥एश पा९टॉ8 1. ” त्यावरून 


न. भा. १ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


र नवभारत एप्रिळ १९७७ 


सतत अखंडपणे ईश्‍वराच्या जवळजवळ जातच असतो; परंतु देह आहे तोपर्यंत 
त्याचे ईश्वराशी पुण ऐक्य होऊ हाकत नाहो, असा ज्ञानेइवरांचा अखंड वाट- 
चालीचा सिद्धान्त आहे. भवताचे देवाशी ऐवय अनंताला पोहोचल्यावर ( १ 
1111115 ), म्हणजेच देह पडल्यानंतर होते. तोपयंत त्या दोघांत थोडेसे 
अंतर राहतेच. चतुदेशीचा चंद्र पोणिमेच्या चंद्रापेक्षा थोडा कमी, एकावन-कशी 
सोने बावनकज्ञी सोन्यापेक्षा योडे हिणकस; तितकेच अल्प उणेपण ब्रह्माच्या 
तुलनेने साधक्ाात राहते. गंगा सिंधूला मिळते त्याठिकाणी, म्हणजे मुखापाज्ली, 
वेगाने समुद्रात शिरणारे पाणी ती गंगा, व समुद्रात जिरून निकचल झालेले 
पाणी तो समुद्र, इतकाच भेद दोहोत राहतो. तितकाच भेद भवत व देव यांत 
करता येईल. 

“ ब्रह्मा आणि ब्रह्महोतिये । योग्यते तसा पाड आहे । 

तेंचि श्ांतीचेनि लवलाहें। होय तो गा॥. 

पे तेंचि होणेन विण । प्रतोतीं आलें जे ब्रह्मपण । 

ते ब्रह्म होती जाण । योग्यता येथ ॥ ” -(ज्ञा. १८. १०८९-९०) 

हे किचित्‌ उणेपण राहण्याचे कारण असे को, देह, मन इत्या दिकांच्या 

सर्यादा ब बंधने त्याला राहतात, त्यांतून तो सर्वस्वी सुकत होऊ शकत नाही. 
म्हणून जोपर्यंत साधकाला देह आहे, मन आहे, त्याला जगातील ही व ही. 
करावयाचे आहेत, तोपर्यंत ब त्या प्रमाणात त्याच्या ब्रह्मपणात थोडे ह 
राहणारच: 

जेसा वारा कां गगनीं विरे । मग वारेपण वेगळें न्रे। 

तेवि भक्‍त हे पेज न सरे । जरी ऐक्या आला| 

तेसें शरीरीं हान कमें । तो भक्‍त ऐसा गमे | 

परि अंतरप्रतीतिधम । सौचि जाहला | -( ज्ञा. ७. १ (४, १६६) 
हो हळूहळू, पायरीने पायरी 
हे लक्षात ठेविलेच पाहिजे. 
यळों पोहोचत नाहो; तेथे 
॥8५५1])(0110 12९811581101) या दिषयी रानडे म्हणतात: “ ॥ ८ 
80त 97. घळाड 9]]70900002 6&ला 0016 1111118] 
1106ए82१्टा ७ उप्यायर्‍ 18 1]6_638011060 0! १४४॥1॥॥)॥०] 
9])10710511181101). * धाचा संस्कृत किंवा मराही अनवाद “ सवात 
असा होईल. १ गाडू 


ज्ञानेश्‍वर आणखो असे सांगतात को, पूर्णता 
चढूनच, प्राप्त होऊ शकते. याला काल लागतो, 
मनुष्य प्रवासाला निघाल्याबरोबर लगेच इष्ट ₹ 
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ज्ञानेश्वर, गुरुदेव रानडे आणि कन्फ्यूशिअस शै 


पोहोचण्याला काळ लागतो. त्याचप्रमाणे गुरकृपा व साक्षात्कार यांत काळ जावा 
लागतोच. सद्गुर्नी साधकावर अनुग्रह करून त्याला परमार्थसाधन सांगितल्या- 
बर, त्याने प्रयत्नपुबंक साधन करोत राहिले पाहिजे व साक्षात्कार होऊन 
त्यामुळे मुक्‍ती मिळेपर्यंत धोर धरला पाहिजे. मन व बुद्धी जिकणे, अनन्यसावाने 
साधन करणे, थोडी थोडी आात्मप्रचीती प्राप्त करून घेणे व शेवटी ईश्वराचा 
साक्षात्कार होणे, था सर्व गोष्टी क्रमाक्रमाने साध्य होण्याला पुष्कळ काळ 
लागतो. म्हणून, ज्या क्षणी गुरुकृपा त्याच क्षणी साक्षात्कार हे म्हणणेच अयोग्य. 
पुर्णेत्व हळूहळू, कमाक्रगानेच प्राप्त होते. 


“ साधूकी संगत, गुरुजीकी सेवा । 
बनत बनत बन आवि रे |” 


- असे मौराबाईनी सांगितले आहे. माळ्याने ज्ञाडांना विपुल पाणी द्लि, 
तरी त्यांना फुलांफळांचा बहूर वसंत व्हत आल्यानंतरच येणार. ' जये मार्गीचा 
कापडी । महेश अजुनो ' असे ज्ञानेश्‍वरांचे एक सुंदर वचन आहे. महादेव 
शंकराची देखील अनंताकडे वाटचालूच लुरू आहे. प्रत्यक्ष शंकराची हो अवस्था, 
सग सासान्य मानवी साधकाची गोष्ट काय सांगावी ? 


“< एसो आत्मसाक्षात्कारीं । लाभे ज्ञानाची उजरी । 
ते सामुग्री कौर पुरी । मेळविली || 

आणि तेचि समयीं । सद्गुरु भेटले पाहों । 

तेविचि तिहों कांहो । वंचिजेना ॥ 

सुक्षेत्री आणि वोलटे । बीजही पेरिलें गोमटे । 

तरी आलोट फळ भेटे । परिवेळेकोंगा |” 


7 ( ज्ञा. १८. ९९६-९९९ ) 
गुरुदेव रानडे यांच्या इंग्रजी ग्रंथाच्या अनुवादातून वरील विस्तृत उतारा 
देण्याचे कारण हे को त्यांचे म्हणणे काय आहे, ते नोटपणे ध्यानात यावे. 
ज्ञानेश्वरीतील हा “ असंपातसिद्धी'चा ( १5891110)0110 1२०8]118811011 3) 
सिद्धान्त स्पष्ट करून रानडे म्हणतात : “ ज्ञानेकवरांचा हा सिद्धान्त अगदो 
अपूर्व, नवा आहे. गीतेचा तात्पर्याथ लावण्याला या सिद्धान्ताची सर्वांत अधिक 
मदत झाली आहे. हा सिद्धान्त म्हणजे ज्ञानेश्‍वरांच्या आध्यात्मिक तत्त्वज्ञानाचा 
मुकुटमणिच आहे. ” (अनुवाद, पृ. ५०). 


१. भगवद्गीता :; साक्षात्कारदशंन ( तुळपुळे ), पृ. ६४-६६. 
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वरील विचार गु. रानडे यांनी आपल्या ' ७४७७1०1801 111 ॥8118- 
71981119?' या १९३३ मध्ये प्रसिद्ध झालेल्या ग्रंथातही सुचित केला होता. 
त्यावेळी त्यांनी इतकेच म्हटले होते को, 

€ ]118110808979 1000161 [.81]58 ए8 1 118 तीय 8) (01806, 
फंकी) 158 8180 ७ 60110117१19101 0 158 1011105007, 1६ 
010 08171 0॥]5 018]7७ 8. ६8७0०1० ६1070511191001 (0 
(०0१ 118880 01 ७९००१1७5१2 ७0१. 08800. [७ 6001010978 8 
86101९8 01 110181)11015 0 (.8]] ए8 109 (106 ॥16 101 (90० 18 
881100, ७70 100" 11 116 8101611611; 0110 1690165 0०0१ 
80 1881] 898 (0 100 011]0 158 510" त 11.” (पृ. १२७) 

हाच विचार त्यांनी पुढे वीसबावील वर्षानंतर लिहिलेल्या गोतेवरील 
ग्रंथात विस्ताराने मांडला व ज्ञानेदवरांचा हा ' असंनिपात-सिद्धी'चा सिद्धान्त 
हो त्यांची साक्षात्काराच्या तत्वज्ञानाला एक नवीन व फार मोठो देणगी आहे 
असे सांगितले. 


गुरुदेव रानडे यांच्या वरील ब्रिचारसरणीला विरोध श्री. वि. मो. केळकर 


व प्रा. अ. ग. मंगरूळकर यांनी त्या उभयतांनी मिळून संपादित केलेल्या ज्ञाने- 
इवरीच्या नवव्या अध्यायाच्या प्रस्तावनेत केला (पृ.४७ ते ६३). रानडे यांच्या 
प्रतिपादनातील दोन्ही मुद्दे ( १. देहपातानंतरच पुर्णेक्य, २. क्रममुक्‍ती ) 

काढण्याचा प्रयत्न बरोल संपादकट्दयाने केला व त्या कासी उपनिष 
तत्त्वज्ञ, दांकराचाय, मुकुंदराज, स्वत: ज्ञानेश्‍वर, एकनाथ, दासोपंत, रामदास 
अरविंद घोष व राधाकृष्णन्‌ यांसारख्या भिन्न काळातील तत्त्वज्ञांच्या व ताक्षा । 
त्कारी पुरुषांच्या वचनांचा आधार घेतला. याप्रमाणे “ साधकाचे इ$वराझी कवा 
ब्रह्माश्षी जिवंतपणीच पुर्ण ऐक्य होऊ शकते; तसे होण्याला त्याच्या देहपाताची 
आवदयकता नसते” हे “ नि; संदिग्धपणे सिद्ध होते? असे सांगन वरोल विद्ृद- 
हृयाने प्रस्तुत विषयाचा समारोप करताना म्हटले : “गुरुदेव रानडे यांच्या सिद्धा 
म्ताला आम्ही विरोध करणे हे त्यांच्या भक्‍तगणाला आणि अनयायांना अधि- 
कारातिक्रमण बाटेल, हे आम्ही जाणून आहो; परंतु वर उदधत केल्याप्रमाणे 
संत- सत्पुरुषांची विचारसरणी असता (- त्यांना ती माहोत. असणारच - ) 
तिला विरोध करणारा आपला सिद्धान्त प्रतिपादण्याचा त्यांना जर अधिकार 
आहे, तर आम्हाला त्यांच्या मताला विरोध करण्याचा अधिकार वर उदधत 
केलेला एवढा निःसंदिग्ध पुरावा आमच्या बाजूला असता का नसावा ? 


(पृ.६१)- 


खोडून 
दांतोल 
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गुरुदेव रानडे यांच्या काय किवा आणखी कोणाच्या काय, विचार- 
सरणीला ' विरोध करण्याचा अधिकार ! असण्याचा प्रश्‍तच नाही. तो प्रत्येकाला 
आहे. आणि बरील दोघा साक्षेपी अभ्यातकांनी आपले प्रतिपादन जसेच्या तसे न 
स्वीकारता त्याला आधार व प्रमाणे देऊन विरोध केला हे पाहून स्वतः रानडे 
यांना आनंदच झाला असता असे प्रस्तुत लेखकाला त्यांच्या स्वभावाची जी 
माहिती आहे त्यावरून तो म्हणू झकतो. तेव्हा प्रश्‍ल अधिकाराचा नाही. रानडे 
यांना इतकेच म्हणावयाचे होते की साक्षात्कार झाल्यानंतर सुद्धा देहमनाच्या व 
व्यवहाराच्या मर्यादा साक्षात्कारी पुरुषाला राहतातच आणि तितक्याच अर्थाने 
त्यांचे $ृवराज्ञी असणारे ऐवय किंचित्‌ उणे असते. एरव्हो, स्वतःच्या आंतरिक 
अनुभवाने तो ईइवराज्ी ऐक्य केव्हाच पावलेला असतो. स्वतः ज्ञानेश्‍वरांनीही 
भक्ताच्या ईइवराज्ली होणाऱ्या ऐक्यातील हेच उणेपण पुढील ओवीत दाखविले 
आहे :- 


* तेसें ज्ृरीरीं हान कर्भे । तो भक्‍त ऐसा गसे । 
परि अंतरप्रतोतिधम॑ ।॥ सौचि जाहला ॥ -(ज्ञा. ७. ११६) 


साक्षात्कारी पुरुष ईइवराशी आतून एक झालेला असतो, बाह्यतः सात्र 
तो ईइवराहून भिन्न दिसतो, असा ज्ञानेवरांचा व गुरुदेवांचाही अभिप्राय आहे. 
मुक्‍ती विषयोही ज्ञानेश्वरांनीच “परि वेळे कौं गा! (ज्ञा. १८. १०९९) असे 
म्हणून क्रसमुवती किंवा फालास्तरच सुचविले आहे. शिवाय, संतांची वचने 
पुष्कळदा परस्परविरोधी असतात, त्यामुळे त्यांचा समन्वय संदर्भानुसार करावा 
लागतो. आणि सुख्य म्हणजे, तत्त्वतः सुद्धा, जे ' अलन्त ! आहे त्याचा अंत 
आपण पाहिला असे कोण म्हणू शकेल ? कारण तसे म्हटले तर मग त्याचे 
' अनंतत्व ! संपलेच. स्वतः अनंत होऊन अनंतत्व अनुभवावे असे साक्षात्कारी 
पुरुष सांगतात. पाइचात्य तत्त्वज्ञानातील * 1011त]888 1010 चो कल्पना 
जर समजून घेतलो तर झानेइ्वरांसारख्या संतांच्या परस्परविरोधी वाटणाऱ्या 
वचनांतील संगती सापडू हकेल. आणखी एक विचार असा को, 'मुखीं नाम, हातीं 
मोक्ष ' यासारखी संतांची वचने शब्दशः किंवा वाच्यार्थाने घ्यावयाची नाहीत. 
कारण तसे असते तर सग वरोल आइवासन देणारे तुकाराम “ रात्रंदिवस आम्हां 
घद्धाचा प्रसंग ' असे का म्हणते ? त्यांना तर नामसंत्र बयाच्या चोविसाव्या वर्षोच 
मिळाला होता व तेव्हापासून ते नाससाधन करोतहो होते. मग त्यांच्यासारख्यांना 
मुक्‍त होण्यास वेळ का लागावा ? याचा स्पष्ट अर्थ असा को “ जेचि क्षणीं 
अनुग्रह जाला । तेचि क्षणीं मुक्‍त जाला || ' यासारख्या संतवचनांतील आय 
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इतकाच को अनुग्रहाच्या किवा नासमंत्राच्या रूपाने प्रत्यक्ष मोक्ष नव्हे तर मोक्षाचे 
बोज हाती येते, व त्या बीजाची मद्ञागत करून मोक्ष मिळवावा लागतो. अर्थात 
बीजच हाती आले नाही तर पोक तरी कसे येणार ? तेव्हा म 
येण्याला आहे. पण ते येऊन जर खतपाण्याच्या 
पिकाची आज्ञाच नको. गुरुदेव रानडे यांच्या * स॒ 
आहे. साक्षात्कारी पुरुषाकडून, 


हत्त्व बौज हाती 
अभावी फुकट घालविले तर 
बीज नामा तील कल्पना होच 
म्हणजेच सद्गुरुकडून मिळणारे नाम * सबीज ! 
असते, म्हणजेच त्या नासाला अखंड स्मरणाचे खतपाणी घातले तर त्याला 
अंकुर फुटून त्यातून साक्षात्काराचा वृक्ष निर्माण होऊ हाकतो. आता बोजाची 
पेरणी व त्याचे वृक्षात रूपान्तर किवा विकसन या दोन घटनांत काळ हा 
जाणारच, किंबहुना त्या दोन घटनांमधोल तो एक अवइ्य असा घटक आहे. 
म्हणूनच ज्ञानेश्‍वर म्हणतात, “परि वेळे कों गा 0 
जन्मनामन्ते ज्ञानवान्मां प्रपद्ते । ? किवा, 
परां गतिस्‌ । ” स्वतः ज्ञानेश्वरांनी ३ 
म्हणुनि विठदूलों भावडी ॥ 7 ज्ञानेवव 
असेच सांगतात. तेव्हा ज्ञानेश्‍वर- 
बाईच्या शब्दांत सांगावयाचे तर, ब 
हो गोरी हे जसे प्रपंचात तसेच 


जन्सात करावे लागतात, 
न्मोंची पुण्याई घेऊन येतो आणि 
जन्मातील साधनकष्ट दिसत नाहोत; 
अनेक-घेतलेले असतात व त्यांचाच 
म्हणूनच * 5611-- 168115891101) 188. 
असे रानडे म्हणतात. त्यांच्या मते 'साक्षा- 


व्हे.! यावरून त्यांनी आणखी एक नवीन 
सिड्डोच्या सिद्धान्ताला 


पण त्याने ते पुवंजन्मात- एकाच नव्हे तर 
परिपाक या जन्सात उतरलेला असतो. 
700०९88 810 101 81) 606112 
त्कार हो एक घडण आहे, घटना न 
विचार मांडला आहे, तोही असंपात 


त्यात आनुवंक्िकतेचा भाग अधिक असतो. 
जन्मान्तर होते हे खरे असले तरी नोतो 
हे आत्म्याप्रमाणे अखंड, अविनाशी नसर 
तशीच राहील असे नाहो; फक्त ति 


थोड्याफार प्रमाणात 
धर्म असल्याने व मत 
नोती था जन्मातही 
* सेध्यात्माची गोष्ट 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


हा सनाचा ग्‌ण 
याने पृर्वजन्मोंची 
चे संस्कार राहतील 


र 
> 
र 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानेश्वर, गुरुदेव रानडे आणि कन्प्यूशिअस ७ 


मात्र निराळी आहे. त्याचा संबंध आत्म्याशी असल्याने व आत्मतत्त्व अविनाशी 
असल्याने सनुष्य जन्माला येताना आपली पूर्वजन्मातील पुण्याई, म्हणजेच 
आत्मानुभव बरोबर घेऊन येतो. यालाच रानडे ' आध्यात्मिक संक्रमण 
( 8एण8] ४0४01511188101 ) म्हणतात व त्यांच्या सते ते पुर्णत्वाने 
होते. म्हणूनच साधक परमार्थाला प्रारंभ करतो तो पू्वंजन्मातील आपल्या 
अनुभवाचा ठेवा बरोबर घेऊन करतो. साहजिकच पु्वजन्मातील अनुभवांची 
उजळणी लौकर होते ब त्यामुळे त्याची प्रारंभीची प्रगती झपाट्याने 
झाल्याप्रमाणे वाटते. यापुढे मात्र नवीन कमाई करावयाची असल्याने 
ती फार सावकाश होते. मुरलेला शिक्षक पहिल्या पाच मिनिटात मागोल 
घड्याची थोडक्यात उजळणी करतो ब नंतरचा पाऊण तास नवोन विषयाचा 
थोडासा भाग शिकवतो. असे प्रत्येक दिवशी होत राहून वर्षाच्या शेवटी विद्या- 
र्थ्याला तो संपुणे विषय ज्ञात होतो. हाच दृष्टान्त आत्मज्ञानालाही लागू 
आहे. ते सावकाझच होत जाते. राभदास म्हणतात : “ मागील उजळणी पुढे 
पाठ । नेम धरावा निकट । ” (दासबोध १२.९.१० ) हो विचारसरणी समान्य 
केल्यानेच ज्षंकराचाय किंवा ज्ञानेश्‍वर यांसारल्या बालज्ञानी साक्षात्कारी पुरुषांचे 
कोडे उलगड्‌ शकते. त्यांना बालपणीच सर्वेज्ञता प्राप्त झाली याचे कारण त्यांनी 
पुर्वजन्मात पोसलेली पुण्ये. अर्थात्‌ ज्ञानेशवरांसारखे पुरुष अपवादात्मक होत. पण 
त्यामुळे अ-ज्ञानेश्‍वरांनी निराक्ञ होण्याचे कारण नाही. उलट वरील विचार- 
सरणोत, आत्मानुभवाचे या जन्मातून पुढील जन्मात संक्रमण होते या लिद्धान्तात, 
सामान्य साधकांना एक प्रकारचे आइवासन आहे. ते म्हणजे “ केला परमार्थ 
वाया गेला ! असे कधीही होत नाही, हे होय. तुकारास सांगतात “घ्या रे 
अच्छेर पावझेर धडा । जितुकें लागेल तितकें जोडा || ”- सारांश, अद्वेतानुभूति 
कणाव्हणाने, क्षणाक्षणानेच जोडावी लागते. होच क्रममुक्ती किंवा ईश्वराशी 
पुर्णेकयाकडे होणारी अखंड वाटचाल. ती अटळ आहे. 

प्रस्तुत लेखाचा हेतू वरील संपादकद्दयाने गुरुदेव रानडे यांच्या 
प्रतिपादनास केलेल्या विरोधाचे खंडन करणे हा नसल्याने हा विषय येथेच 
संपविणे बरे. रानडे थांच्या विचारसरणीस कोठे आधार मिळतो काय ते 
पहाताना तक्षा प्रकारचे एक प्रतिपादन हाताशी आले त्याचा परिचय करून 
देऊन रानडे यांचा विचार थोडा अधिक स्पष्टपणे मांडावा या हेतूने प्रस्तुत लेख 
लिहिला आहे. हे प्रतिपादन प्रसिद्ध चिनी तत्त्वज्ञ कन्पयूशिअस्‌ याचा नातू 
त्स स्स याने आपल्या ' 1)0७०11118 0 1116 ॥1681? या ग्रंथात * चेंग ' 
( एना )- संबंधी लिहिताना सांडले आहे. कन्प्यूशिअसचा काळ इसवी 


| अनुक्रमणिका | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राक्षपाठशाळामंडळ, वाई 


८ नवभारत एप्रिळ १९५७७ 


सनापूर्वो पाचवे इतक हा असून त्याच्या नातवाने ' चेंग' चे केलेले पुढील स्पष्टी- 
करण एका दृष्टीने कन्पयूजिअसच्या 'झेन तत्त्वाचेच स्पष्टीकरण आहे. तेव्हा हा 
विचार त्याचाच समजण्यास हरकत नाही. ' चेंग ! म्हणजे अंतिम सत्य. ( जसे, 
वेदान्त्यांचे ' ब्रह्म ' ), ' चेंग ? हो केवळ कल्पना नसून ते प्रत्यक्ष अनुभवाला 
येणारे, विश्‍वात्मक सत्य आहे. कत्प्यूजिअसने * झेन ! हा अत्युच्च गुण म्हणून 
प्रतिपादिला होता. त्या ' झेन ' चो प्राप्ती या ' चेंग ! च्या साधनाने होते. ' चेंग 
दिक्‌ व काल यांच्या दृष्टोने अनंत असून ते प्रत्यक्ष अनंतत्वच आहे. एवंवणित 
“ चेंग ' ची प्राप्ती सर्वसामान्य नानवाला क्ली होणार ? असा प्रश्‍न विचारून 
त्याचे उत्तर त्सू स्त पुढीलप्रमाणे देतो' :- 
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वरील उतारा एडवडं हबंटं यांच्या * ॥ (जापपिलंश ए०८९-७०० 
या ग्रंथातून घेतला असून त्यात त्स स्सु याने सांगि 
यांचा असंपातसिद्धोचा सिद्धान्त एकच आहे. वि 
वापरलेले * 9871110110 11८0 1] 118016 
-11110 हे शब्द व त्यांमागील गणितक्नास्त्रातील 


शेषत: भ्राषान्तरकाराने 
1181108] 8781111 
प्रतिमान दोन्हो ठिकाणी 
1 “१ एपीएल ०६७-७००] ” ७५ उवा पपढ७७॥, 
( एए॥७]1871601 : उणा ॥[ए॥15५, 1, तया, 1950. ) 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराट्र विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
ऱ्य संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानेश्वर, गुरुदेव रानडे आणि कन्फ्यूशिअस "९ 


अगदी एकच आहेत. इतकेच नव्हे तर ज्ञानेश्‍वर, गुरुदेव रानडं व कन्पयू शिअस 
( किवा त्सू स्सू ) यांच्या पुढील उद्गारातील साम्यही लक्ष्यणीय आहेः- 
( ज्ञानेश्‍वर ) “ सुखाचिया पाउटो । चढतां येइजे जयाचिय भेटो । 


भेटलीया कीर मिठी । भोगणेयाही पडे | ९-५० 


( रानडे ) '*या सार्गावरही आनंद थोडाफार वाढत असतो. त्याशिवाय दर्षान्‌- 
वर्षं परमार्थसाधन कसे करता येईल ? सुखाच्या ओढीनेच मनुष्य साधन 
करतो. ” ( ग. वि. तुळपुळे : साधकाची आत्मकथा ” पू. ४७ ) 

( कन्पयूशिअस ) “118 811 18ययली गा 00111)0189[101 घया 
7611180? 


भक्तिमार्गाचे साध्यच नव्हे तर त्याचे साधनही सुखकारक असते हा 
विचार हे तिघेहो तत्त्वज्ञ सांगतात. असो. याप्रमाणे ज्ञानेश्‍वरांनी १३ व्या शतकात 
मांडलेला व रानड्यांनो २० व्या वातव्हात स्पष्ट केलेला अखंड वाटचालीचा 
सिद्धांत त्या दोघांच्याही फार पूर्वी, म्हणजे सुमारे अडीच हजार वर्षापूर्वी 
कऱ्पयश्िअसने मांडला होता व त्याच्या नातवाने तो स्पष्ट करून दाखदिला 
हे केवढे आइचरयं ! हे तिघे- चौघेजण एकच विचार साधारणपणे एकाच 
भाषेत मांडतात याचे खरे कारण म्हणजे त्या सर्वांचा अनुभव एकसारखा आहे 
एक अनंभव-एक विचार-एक भाषा. हेरॅक्लिटस्‌ हा ग्रीक तत्त्वज्ञ म्हणतो त्या- 
प्रमाणे “ जे जागत आहेत त्यांचे अनुभवाचे विश्‍व समान असते. जे निद्रिस्त 
आहेत त्यांचे प्रत्येकाचे विश्‍व भिन्न असते. ' कन्फ्यूशिअस, ज्ञानेश्‍वर ब रानड 
हे तिघेहो जागृत होते, म्हणजेच आत्मज्ञानी होते, म्हणून त्यांचे अन॒भवविइव 
एक झाले. आपण निद्विस्त आहो, म्हणून आपणांत मतमतान्तरे संभवतात. वर 
उदधत केलेला त्स स्सूचा, म्हणजेच एका दृष्टीने कन्फ्यूविभसचा उतारा 
दरील आक्षेपकांना उत्तर देण्यास पुरेसा आहे. त्यावरून आध्यात्मिक 
अनभवाचे सातत्यहो स्पष्ट होते. अद्वंताचा किवा अद्वेताकडील अखंड वाट- 
चालीचा जो अनभव अडीच हजार वर्षापूर्वी चिनी कन्फ्यूशिअसला आला तोच 
सातशे वर्षापुर्वी ज्ञानेश्वरांना व परवापरवा शुरुदेव रानड्यांना आला हे त्या 
नभवाच्या सातत्याचे उत्कृष्ट उदाहरण आहे. या दृष्टीने गुरुदेवांच्या भेटोस 
आलेले अमेरिकन प्रो. जॉर्ज बचं यांनो विचारलेल्या एका प्रश्‍नास त्यांनी दिलेले 
तर पाहाण्यासारखे आहे. “ आपले देवाशी ऐक्य झाले आहे काय? ” या 
प्रो. बच यांच्या प्रश्‍नाला गरुदेवांनी सरळ उत्तर दिले : “ नाहो. ” त्यावर प्रो, 


ब्रच आपल्या लेखात म्हणतात; 
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१० नवभारत एप्रिळ १९७७ 


“ त्यांचे ते स्पष्ट आणि विनम्र उत्तर मला काही ' गुरूःच्या व “ साधूं'च्या 
स्वतःच्या विज्षेब अनुभवांविषयीच्या अतिशयोक्तीपूर्ण बढाईपेक्षा कितोतरी 
अधिक प्रभावी वाटले ! ” ( भाषान्तर ) 

प्रो. बर्च यांचा वरोल अभिप्राय स्पष्ट असल्याने त्यावर निराळे भाष्य 

_ करण्याची आवदयकता नाहो. त्यातून रानडे यांचा : अखंड वाटचालो'चा 
विचार सहजच सूचित झाला आहे. काहीसा असाच एक विचार प्रसिद्ध 
झास्त्रज्ञ आइन्स्टाइन यांनी मांडला आहे. मनुष्य हा पूर्ण असे जे विइव त्याचा 
स्थलकालांनी मर्यादित असा एक अंश असून त्याचे कतंव्य या मर्यादेच्या 
पलीकडे जाऊन त्या पुर्णा्ञी एक होणे हे आहे असे सांगून आइन्स्टाइन पुढे 
म्हणतात: “ हे पुर्णपणे साधणे- म्हणजेच विश्वाशी पुर्णेक्य- कोणालाही शक्‍य 
नाही. पण त्याचो साधना होसुद्धा त्या साधकाच्या मुवतीचाच एक भाग आहे.” 
( रौड्सं डायजेस्ट, जुले १९७३ ). वरील चारी विचारवंतांचे हे विचार अगदी 
सारखे नाहोत काय? 

३ $ क 


पु 
| * प्राज्ञ ' प्रकाशन : 

र त्तदे शि त्त 
| कातदंव चत 


“शश श४--४८--५- 
क 


। संपादक : 
डॉ० वसंत स० जोशी 

भं 

। प्रस्तावना : 

/ तकेतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी 

मूल्य वीस रुपये. 

| ल्हि : 

| चिटणीस, प्राज्ञ पाठाळामंडळ, वाई 
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श्री. रा. ना. चव्हाण 


नव समाज प्रबोधनाची गरज 


नाट: 


कोणत्याही काळात झालेले समाजप्रबोधन पुढील काळात सर्वथव उपयोगी 
होत नाहो. मागील प्रबोधन भारत पारतंत्र्यात असताना झाले, म्हणून त्याला त्या 
काळाच्या मर्यादा पडल्या. ' नवसमाज प्रबोधनाचो गरज ' म्हणजे झालेल्या प्रबो- 
धनाची समीक्षा करून नव्या गरजा लक्षात घेण्याचा प्रयत्न करणे हा उद्देश आहे. 

भाधुनिकतेची वाढ, इंग्रजी राज्याचे आगमन, सिशनऱर्‍्यांचे आगमन 
व त्यांचा आक्रमक धमंप्रचार, इंग्रजी शिक्षण व नवे पाइचात्य विज्ञान 
वगेरे जी अनेक कारणे झाली, त्यामुळे गेल्या शतकातील समाज प्रबोधन 
आविष्कारित झाले. हे सामाजिक प्रबोधन राससोहूनच्या काळापासून म्हणजे सन 
२८५७ च्या उठावापुर्वी पासुनच अवतरत होते. इंग्लंडचे भारतातील व्हाइस- 
राय लॉर्ड रिपन यानी भारतातहो उदार व प्रागतिक धोरण स्वीकारल्यामुळे 
जागृतीची लाट वाढू लागलो. लोकात नव्या:आकांक्षा निर्माण होऊ लागल्या, 
धार्मिक, सामाजिक, शेक्षणिक, राजकौय व ओद्योगिक उन्नतीसाठी नव्या 
चळवळी निघाल्या, परिषदा भरू लागल्या, प्रत्येक प्रांतात विवविद्यालये 
निघाली. विद्याप्रसार सर्व वर्गात वाढू लागला. दुष्काळ व दारिद्रथ यांचे 
अनुभव येऊ लागल्यामुळें पुढे जहाल राजकारणाचा उदय, झाला. स्वराज्य 
शब्दाचा उच्चार होऊन मागणीला जोर आला. दहा दहा वर्षानी देऊ केलेले 
हक्कांचे हप्ते हिदी जनतेस असमाधानकारक वाटू लागले. स. गांधींच्या 
नेतृत्वाखाली सर्वच भारतीय जनतेने आापआपसातील भेद विसरून स्वातंत्र्यच 
प्राप्त करून घेतले. दुसऱ्या महायुद्धानंतर जो जागतिक पालट झाला, 
त्यामुळे इंग्रजदेखील राहू क्कला नाही; गेला ! विज्षेषतः राजकौय 
जागृतीमुळे हो कांती झाली. इंग्रज जाताना भारत द्विखंड झाला. 
एकोणिसाव्या शतकातील व इंग्रज सन १९४७ साला पर्यंतचा जमाना 
आता सर्वथेव पालटला; साम्राज्य टिकविण्यासाठी बनविलेली गोरी नोकर- 
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१९ नव भारत एप्रिल; १९७७ 


शाही व तिला साहाय्यक होणारे देशी नेमस्त राजकारण संपले. इंग्लंडमध्ये 
सत्ताधारी जो पक्ष होई त्याच्या धोरणानुसार भारतात इंग्रजांचा बरा- 
वाईट व्हारमार चाले. पुर्ण स्वातंत्रय एकपरी अचानक आल्याने, सा्राज्य- 
वाद्यांची नोती संपली व आपण आपले मुखत्यार झालो. सर्व संस्थाने 
गेली. परावलंबन गेले व आता जतता लोळज्ञाहोच्या हारे राज्यकर्ती झाली 
आहे. फाळणोनुळे अंतर्गत हिटुमसुलसान प्रश्‍न जवळजवळ संपला असला तरी 
पूर्वा इतका प्रभावी होईलसे वाटत नाहो, इतर पुष्कळशा वादाना इंग्रजाचो 
फूस होतो, तो देखील संपलो. स्वराज्याचे सुराज्य करण्याची जवावदारी आता 
भारतीयांवर आहे. राष्ट्रोय एकात्मकता व संरक्षणाची जबाबदारी देखोल 
भारतीयांची आहे. आता उच्चततीस व अवनतोस आपण स्वत:च जबाबदार 
आहोत. इंग्रजी राज्यातील पिढ्याना त्या काळाच्या मर्यादा पडल्या; अनुकर- 
णाचा तसा कसलाच प्रकार आता नाहो. पुष्कळप्रकारे स्वातंत्र्य प्राप्त झाल्या- 
नंतर क्तांती झालेली आहे; व सर्वांगिण विकास देखील होत आहे. नव्या 


प्रेरणा, नवी स्फूर्ती आता भारतीय ससाजातूनच स्वावलंबनाने निर्माण झाली 
पाहिज. 


नवी विचारमूल्ये ब नजी दृष्टी 


समाजवादी लोकशाही, निधर्पमीवाद, व विकेंद्रीकरण वगैरे मुद्दे नवे 
आहेत. पंचायत राज्याचे स्वरूप व अस्तित्व वेदकाळाच्याही मागोल काळात 
होते; तरी आजचे सावंजनिक पंचायत राज्य नव्या लोकशाही विकेंद्रीकरणाबर 
अधिष्ठित आहे. “ गरोबो हटाव ' हो घोषणा व ध्येय जने वाटले तरो 
हे ध्येय समाजवादातून गाठावयाचे आहे, म्हणून नवेच आहे. स्वातंत्र्य येण्या- 
पूर्वी सामाजिक व राजकोय सुधारणांची वाटचाल टप्प्या-टप्प्यातान चाललो 
होती. आता तो प्रकार मुळीच नाहो. उत्पादनवाढ, लोकसंख्येचे नियोजन, 
ओद्योगिक प्रगती वगेरे दृष्टीने नवी वाटचाल चालू आहे. ह्यासाठी योजना 
आखल्या जातात. जी प्रगती व्हावयाची आहे ती पंचवाषिक योजनातन 
आहे. योजनांच्या यक्षावर भविष्यकाळ अवलंबून माहे. स्वातंत्रयापूर्वीचा 
इतिहास आता सर्वथेव मार्गंदशेक ठरणारा नाहो. पारतंत्र्याच्या काळात 
झालेले प्रबोधनाचे तेच स्वरूप आता सर्वप्रकारे उपयोगी ठरणारे नाही, होऊन 
गेलेले प्रबोधन पाइचात्य राज्य, संस्कृती, साहित्य व धर्म यांची व भारतातील 
परिस्थितीची गाठ पडलो म्हणून निष्पन्न झाले होते. स्वातंत्र्यातील नव प्रबो- 
घनाची तोच कारणे राहाणार नाहीत, नवी घटणा, आचार- 


होणेचो 


बिचार स्वातंत्र्य 
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नवं समाज प्रबोधनाची गरजं १३ 


प्राप्त आहे, म्हणूनही गेल्या हतकात व्यक्‍त झालेले विचार पुनः तपासले 
पाहिजेत. स्वातंत्र्यात जे उपयोगी आहेत तेवढेच राखले पाहिजेत. नव्या व 
ताज्या दृष्टीची गरज आहे. विचारवंतांना आता इतिहासातच रुतून राहून 
चालणार नाही. कारण नवा सारत हा गेल्या शतकाप्रमाणेच राहाणार नाहो. 
चालू विसावे जतकही संपत आले आहे, बारा आणे तर संपुत्त गेले, मागील 
संदर्भ सर्वच उपयोगाचे नाहीत. नव्या व आगामी काळाचा अन्वय अथे नवा 
असणार ' लोकहितवादी, फुले' व आगरकर यांच्या काळातील समाज सुधारणा 
विरोध राहिला नाही; आजच्या सामाजिक गरजा नव्या आहेत. 


मागील प्रबोधने 

जैन- बुद्ध भागवत वगेरेंच्या द्वारे ज्या विरोधी ( प्रॉटेस्टंट्‌ ) धघर्म- 
चळवळी फार मागे झाल्या, त्या प्राय; आध्यात्मिक व धामिक होत्या. त्यावेळो 
परकीय आक्रमणे नव्हती. काही झाले तरी आक्रमक एथे राहिले नाहीत. पुर्वीचे 
आर्य येथे राहिले, स्थायीक ज्ञाले, आता आर्य- आयेंतर भेद नाही. मुसलमानी 
बाददाहा व दक्षिणेतील सुलतानी राजे येथेच राहिले. त्याना तोण्ड देणारी 
लहान मोठी राजकीय व धाभिक प्रबोधने झाली. पण त्यांचेही कारण धसरक्षण 
करणे हेच होते. क्रिवाजीच्या राज्याचे कारणही सख्यतः धमंरक्षणाचे होते. 
संस्कृती टिकविण्यासाठीच धमेप्रधान लहान सोठी प्रबोधने झाली. १८५७ च्या 
उठावाला देखोल धार्मिक कारणे झाली. बहुतेक प्रबोधक धार्मिक पुरुष होते. 
भारतावरील अध्यात्माची छाप, व त्याचा सनातन धर्मापड नाहोसा झाला नाहो, 
होत नाही, ब संपुर्ण होणार नाही. भारत व अध्यात्म यांचा विग्रह होणे अशक्य. 
पाइचात्य व युरोपीय नवी संस्कृती येथे अवतरल्यावर ब्राह्मोसमाज निघाला, 
महाराष्ट्रात परमहंससभा, प्रार्थना समान प्र नंतर सत्यशोधक समाज स्थापिले 
गेले. हे आधूनिक काळचे नवयुगधम होते तरी त्यांचे सूळ स्वरूप आध्यात्मिक व 
धारमिकच होते. घर्भनिरपेक्ष-इह्वादी असे संपुण प्रबोधन एकही झाले नाही. अज्ञा 
प्रकारचा हा नवा विचार स्वातंत्र्य आल्यावर जोराने उगम पावलेला आहे. 
नाहीतर राममोहन, दयानंद, केशवचंद्र सेन, ज्योतिबा, गांधी, राधाकृष्णन्‌ , 
रामकृष्ण परमहुंस-विवेकानंद, रानडे-भाण्डारकर, व डा. आषिडकार. व स्व 
प्रबोधक अध्यात्म व धमं ह्याचाच पाया मंजूर करणारे झाले, हल्लीचे विनोबा 
व सर्बोदयवादी नेते धर्म व अध्यात्म प्रधातच आहेत. 


झाकंसवादी पक्ष व त्याचे विचार दुसर्‍या महायुद्धानंतर जास्ती इकडे 
झाले, पण त्यानाही जडवादी व विज्ञानवादी दृष्टिकोण निर्माण करता आला 
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श्छ नेव भांरते एप्रिळ १९७७ 


नाहो. सर्वसामान्यतः त्यानी आथिक ब राजकीय विचारप्रपंच केला. अज्ञात- 
निवारण्याचे फार मोठे सांस्कृतिक कायं त्यानी हातातच घेतले नाही; व खेड्या- 
पाड्यांना त्यांचे नवविचार शिवले देखील नाहोत. समाजवादी पक्षांची होच 
गती झाली द होत असते. विज्ञानवादी दृष्टिकोण फार मोठ्या प्रभाणात 
कोणीच निर्माण करू शकले नाहो, व यापुढे तो मुख्यतः करावयाचा आहे. 

राममोहनच्या द्वारे जे नव प्रबोधन भवतरले ते भारतौय सनातन मूळ 
धर्माला व नव्या काळाला जवळ असुनही, ते खेड्यापाड्यात उतरले नाही व 
पोहोचलेही नाहो. मागील कोणतेही प्रबोधन संपुर्णपणे यक्षस्वी ज्ञाले नाही. 
जेनबुद्धांच्या उलट वेगळ्या जाती झाल्या. त्यांच्यात उपजाती धर्मभेदावरून 
पडल्या; चार वेदामुळेही मेद पडून उपजाती झाल्या, असेच नव्हे. भागवत धर्मांची 
फक्त वेगळी जातो ज्ञाली नाहो. वारकरी व प्रार्थनाससाज ( नवा भागवतधमं) 
ह्यांची मात्र वेगळी जात नाही. जेन-बुद्धात पुष्कळ साम्य असुनही ते अलगच 
राहिले. जैन व बुद्धांची येथे लहान मोठो राज्ये झाली. अज्ञोकाचे तर साघाण्यच 
होते, म्हणजे धर्मतुधारणावाद्यानाही राजकारणे करावी लागलो. हल्ली तर 
राजकारण अटळ झाले आहे. सवं प्रबोधने ही उत्याने (पपष) होती. 
धर्मसुधारणा व स्वधमंशुद्धी हा त्यांचा प्रधान हेतू होताच. धर्मांतरे रोखली गेलो. 
आयेसमाजामधूनच प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष हिडुमहासभा हा राजकोय पक्ष निघाला 
होता. शिक्षणप्रसाराच्या जागृतीच्या बाबतीत नवयुग समाजाना यक्व येत गेले. 
ह्यानी समाजकल्याणात्मक कार्यांचा पाया घातला. राजकारण जरी ह्या नव. 
समाजानी पारतंत्र्याच्या इंग्रजी काळात, वज्यं मानिले होते तरो महाराष्ट्रातील 
ब्राह्मणेतर सत्यशोधक चळवळीचा पुढे १९२३ पर्यंत तरी वेगळा राजकीय पक्ष 
झाला. प्राथंनासमाजी बहुतेक ( मर्हाषि शिदे वगळून ) नेमस्त व राजकारणात 
मवाळ होते. ही प्रागतिक व उदार राजकारणे स्वातंत्र्यात संपलो, खिस्ती राज्य 
गेल्यामुळे ख्िस्तीकरणाला इंग्रजांचे असलेले प्रत्यक्षा प्रत्यक्ष साह्य संपले. 
भारतात व सत्ताधारी कॉन्ग्रेसमध्ये हिंदूच पुष्वाळ म्हणजे बहुसंख्यांक ला त 
बहुजनसमाज हिंदूंचाच आहे. हिंदूनी कोणत्याही अल्पसंस्यांकाचे मध हेल 
धरणे, हे त्यांचे दौबल्य ठरेल. म्हणून जातीधर्मा धिष्ठित ( विघटित ) शेगॉच 
प्रबोधनांची पुवे गरज संपली. निधर्मो घटणेमुळे अल्पसंख्यांकाना संरक्षण वि 
अभथ प्राप्त झाले आहे. व ते राष्ट्रोय प्रवाहाशी पुढील काळात जास्ती जास्ती 
एकरूप होऊन जातील. कारण राखीब जागा व खास सवलतींची गरज उत्तरोत्तर 
राहाणार नाहो. पुढे हो गरज संपणारच आहे. गरज राहील तोपयंत दलितांचा 
प्रन वेगळा असा शिल्लक राहील. 
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समाजाची आगेकूच 

स्वातंत्र्यात सर्वच समाजांची आगेळूच चाललो आहे. अतिमागसलेले व 
मागासलेले ह्यांच्यासाठी खास व राखोव प्रयत्न व सवलती वाढल्या आहेत. 
समाजसुधारणा म्हणजे आता आथिक दृष्ट्या दुर्बल घटकाना सबल करणे, अक्ली 
नवी व्याख्या करणे क्रमप्राप्त झालो आहे. चालू काळ अथंप्रधानतेचा आहे. 
केवळ परलोकवादी धर्माचा काळ राहिला नाही. म्हणून परभार्थाक्िवाय इतर 
विज्ञाने व ऐहिक श्ञास्त्रे यांचा बिचार आचार उत्तरोत्तर अधिक वाढत आहे. 
प्रांताप्रांतात तरी समाज बाह्यतः तरी एंनजिनक्षी व पुष्कळसा एकसारखा बनत 
आहे. मागील शतकात व ह्या शतकातील पहिल्या काळात इंग्रजी परकीय राज्य 
असल्यामुळे फक्त धार्मिक व साभाजिक विचार व सुधारणांचा जास्ती विचार 
झाला. आधी सामाजिक का आधी राजकीय ? ह्या वितंडवादामुळे का होईना, 
धर्म व समाज ह्यासंबंधी गेल्या शतकात पुष्कळ विचार ज्ञाला. विरोधी दृष्टोतून 
महाराष्ट्रात चिपळूणकर-टिळक यानीहो पुष्कळ विचार व्यक्‍त केले. म्हणून उभ्नय 
बाजूने विचारविनिमय झाला. ह्या वादांच्या आड इंग्रज येत नसे, हिदो पुढाऱ्यांच्या 
राजकीय हालचालीवर त्याची उघडी व गुप्त देखरेख असे, पण सामाजिक- 
घर्षमक चळवळी व सुधारगांना अनेक कायदे करून परकोय सरकाराने पाठिबा 
दिला. म्हणूनही मागील समाजप्रबोधन अखिल भारतोय झाले. तत्पुर्वी देश 
बिविध राजांच्या राज्यात विभागला गेला होता. म्हणून सलगता नव्हतीच, 
ह्यामुळे अखिलभारतीय चळवळी व विचारविनिमय आणि त्यासाठी सामाजिक, 
राजकीय, ओद्योगिक परिषदा होतच नसत. अखिल भारतीयत्व व दृष्टी प्राप्त 
झाल्यामुळेही भारतीय समाजाची आगेकूच झाली. मिशनऱ्यांनी सवंप्रकारच्या 
ज्ञेत्रातील सुधारणांचा धसंप्रसाराच्या मोहाने अवलंब केला, तरी पुढे हिदो नेते 
त्यातून जागृत झाले; व स्वावलंबी प्रयत्न करू लागले, ह्यामुळेहो समाजाची 
आगेकूच झाली. दतकभर जातीभेद, पाथिव पुजा व अस्पृश्यता ह्या राष्ट्रीय 
त्रिदोषाविरुद्ध वेचारिक खूप प्रचार झाला. म्हणून ह्यांचा उघडा पुरस्कार व 
प्रचार फारसा कोणी करोत नाहो ! राष्ट्रोय भावनिक ऐक्य व एकात्मकता 
ह्याना, हो विविधता व अलगपणा पोषक नाहो; ह्यांच्या दुष्परिणामाधिक्या- 
मुळे, हे सिद्ध झाले आहे. निधर्मी लोकह्ञाहीचे नवे विचार ह्या त्रिदोषाना पुरक 
नाहोत. समाज इहवादी उत्तरोत्तर हत आहे. धर्माचार व कममंकाण्ड दुय्यम, 
गौण व प्रासंगिक झाले आहे. इंग्रजांच्या काळापेक्षा किंवा पुर्वोच्या धमंवेड्या 
राजवटींच्यापेक्षा चालू वहाळ निधर्मीबादास पुरक झाला आहे, साजेसा आहे. 
धर्भाची-पंथाची लडथड व लूडबूड आता व्यथं ब अस्थानी ठरत चालली आहे. 
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परधर्मीय राजे राज्य करोत होते तेव्हा त्यांच्या धर्मांचे प्रजा अनुकरण करीत 


असे. यथा राजा ( आता घटणा व राज्यकारभार ) तथा प्रजा ह्या न्यायाने 
निधरमींवादी प्रजादेखील उत्तरोत्तर होणार-होत आहे. समाजाचे नवे प्रबोधन 


ब. नव जागरण होण्यास नवा स्वातंत्र्याचा काळ पुरक व प्रोत्साहूनकारक 
खास आहि. म्हणूनही नव-प्रबोधनाचे स्वरूप व प्रयोजन लक्षात आणिले पाहिजे. 
यासाठी पुनः नवधमंसंस्थापना करण्याची जरूरी नाहो. ह्यामुळे नव पंथ निस!ण 
होऊन त्यांचीही नबी जात होते. 


धर्मनिरपेक्ष सामाजिक दृष्टी 

मागील समाजप्रबोधने धर्माधिष्ठित होती. आता संपुर्ण सामाजिक 
प्रबोधन अवतरण्यास हरकत राहिली नाहो. धम म्हणजे येथे हिंदु-मुसुलमान 
खिस्ती वगैरे जातींचे धम असाही अर्थ घेगे अटळ आहि. ह्या सांप्रदायिक व 
वाडवडिलाजितपणे प्राप्त होणाऱ्या धर्भपंथाच्या पलिकडे जाऊन सर्वच भारतीय 
समाजाच्या सुधारणेविषयी-विकासाविषयी आपण मुक्‍त विचार व आचार 
करण्यास आपण स्वतंत्र आहोत. धनाचे तरी प्रयोजन कोणते होते व असू 
हकते ? समाजधारणा हेच प्रयोजन असू शकते. म्हणजे धम समाजासाठी 
असतो. वारंवार झालेली परिवतंने समाजधारणेसाठी झालो व होतात. 

न्या. रानडे याना विशेषाने धमंप्रबोधनाची गरज भासलो; कारण असे 
होते कौ, अव्बल इंग्रजीतील नव्या शिक्षणामुळे नवशिक्षित नास्तिक होऊ लागले 
होते; रानडे यानी समाजाची म्हणजे अखिल भारतीय समाजाची सामाजिक 
सुधारणा व्हावी म्हणून स्वतंत्र अ. भा. सामाजिक परिषद भरविण्याचा नवा 
उपक्रम चालू केला होता. हो परिषद तत्वतः सववंधर्मोयांची होतो; सवंधर्मा- 
साठी होती. म्हणजे धर्म निरपेक्ष होती. पण रानड्यांची हो सर्वांगिण भारतीय 
दृष्टी फारशी कोणी लक्षात घेतली नाही. रानड्यांचा नेमस्तपणा भडवा आला 
असेल. आजही सामाजिक परिषदेचे तत्फोलीन ठराव पाहिल्यास ते धर्मातीत 
होते, असे समजू दाकतते. आता तर समाजक्ञास्त्रावर स्वतंत्र साहित्यही उत्तरोत्तर 
उपलब्ध होत आहे. सामाजिक असा सर्व हिदी ( भारतीय ) लोकासाठी तवा 


विचार उदय पावत आहे. परिभाषा देखील बदलत आहे. प्रश्‍न नघे आहेत; 
गरजा नव्या आहेत. र 


गेल्या हातकातील काही काहो उपक्रम दूरदृष्टोचे होते, पण त्यांचा 
वराभव झाल्याने देश्ञाची हानीच झाली. कारण विविध धर्मपंथात विखरलेला 
नारतीय समाज एकसंध झाला नाही, राष्ट्रीय सभेने देखील स्वातंत्र्य मिळवि- 
ण्यासाठी भारतोय विविधधमं व भिन्न जाती यांचे ऐक्य पुरस्कारिले. अस्प- 
ष् 
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इयता निवारण हा प्राय: साप्राजिक परिवतंनाचा व समाजतुधारणेचा विषय 
होता. तरी तो राष्ट्रसभेने पत्करून कार्यकसात गोविला. ह्यावेळी अखिल भार- 
तीय्र सामाजिक परिषद मोडलो होती. राजकीय आथिक व सामाजिक असा 
भिन्नभित्च स्वतंत्र प्रांत कधीच करता येत नाही. ह्याची एक साक्ष ठरलो. 
नवे प्रबोधन देखील एकांगिक असणार नाही म्हणजे ते डॉग्‌समॅटिक व साचेबंद 
राहाणार नाहो. ी 


राष्ट्रीय एकात्मकतेचा विचार 


रानड्यांच्या सामाजिक परिषदेच्या सांगे एकात्मकतेचा विचार होता. 
ही एकात्मता आता राष्ट्रोय व अखिल भारतीय पातळीवरून पुनः विचारा- 
आचारात घेण्याची नवी गरज तिर्ाण झाली आहे. निधर्मी, समाजवादी 
लोकज्याहीतून व विशेषत: शिक्षणक्रमातून एकात्मकता व भावनिक ऐकव निर्माण 
करण्याची गरज आहेच. व एकात्मता टिकविण्यासाठी ब वाढण्यासाठी सतत 
प्रयत्न चालू ठेवण्याची जरूरी आहेच. राष्ट्रीय एकात्मकता साधण्याचे साध्यस 
* धर्म ' हे होऊ शकत नाही. धर्म व तत्त्वज्ञाने ह्यांच्यावर सर्वांचे एकसत होऊ 
शकत नाही, असा गतेतिहासाने निर्वाळा दिला आहे. आर्यसमाज व ब्राह्मसमाज 
ह्या समकालीन चळवळो होत्या व तत्वतः पुष्कळ साम्य असूनही त्यांच्या 
एकोकरणाचे प्रयत्न यशस्वी ज्ञाले नाहीत. नवयृगधमंसमाजामध्ये उपपंथ 
(मतभेद) निर्माण झाल्यामुळे देखील ते पुढे फारसे यशस्वी ज्ञाले नाहोत. 
भार्यसमाज व इतर हिंदू यांचाही मिलाफ झाला नाही. बॅ. सावरकर 
याना हिंदुत्वाची व्याख्या भोगोलिक (राष्ट्रीय ) करावी लागलो. म्हणून ती 
निधर्मी ( जातीधमंपंथ भेदातीत-संप्रदायातीत ) म्हणावी लागते. सावरकरांच्या 
व्याख्येपेक्षा अधिक व्यापक व्याख्या पुढे आली नाही, आयंसमाज ब्राह्मोसमाज 
प्रार्थनासमाज ह्यानी स्थिस्ती आक्रमणाची म्हणजे धर्मातरांची लाट पुष्कळ 
अंशी परतविली. व हिंदुधर्मांचे परमोच्च स्वरूप व्यक्‍त केले. तरी परं- 
परावाद्याना त्यांच्या हिंदुत्ववादी राष्ट्रोय कामगिरीचे स्वरूप समजलेच नाहो. 
अद्यापही त्याना वेगळे समजले जाहे ! ह्यांचे कार्य त्वातंत्र्य आल्यावर संदावले 
आहे; ह्यानीही आता आत्मपरोक्षेण पुर्वक नबी दृष्टी घ्यावी. 
स्वातंत्र्य आल्यानंतर नव धर्मसंस्थापना करून त्याच्या द्वारे एकात्मकता 
साधण्याचा पुर्व विचार म्हणजे मागील प्रबोधनाच्या सुस्वातीचा विचार भागे 
पडला, आता तो काळ बराच कालबाह्य वाटतो. राष्ट्रोय एकात्मकतेसाठो 
इंग्रज आल्यानंतर हिंडु-मुसुलमान- व ख्रिस्ती ह्या तिघानो एकेइवरवादी 
न. भा. ९ 


अनुक्रमणिका 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


1 
द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


१८ नवभारत | एंप्रेळ १९५७ 


धर्माच्या द्वारे एक होऊन पुनः देशोद्धाराथ एकोने प्रयत्न करावा, हा राममोहन 
यांचा विचार खुद त्यांच्या ब्रह्मसपाजाच्या द्वारे यशस्वी ज्ञाला नाही; ख्थिस्ती 
च महंमदी धर्मातील पोथोप्रामाण्य व एकाच ठराविक प्रेषितासंबंधीचा कडवा 
अहंकार उल्लंघला आला नाहो, येत नाहो. हे एक कारण घडले. ब हे नेहमीचे 
असते. राष्ट्रीय प्रवाहाशी एकस्वरुपता अजूनही पुर्ण साधली गेली नाही. जाती- 
धर्म राजनेतिक ऐक्याच्या आड वारंवार आले व येतही असतात. 

असा आधुनिक भारताच्या इतिहासाचा काही उलटा अनभव आल्यामुळे 
देखील 'निधर्मीवाद' उदयास आला, निराग्रही व सहिष्णु जीवनपद्धती व आग्रही 
आणि जविष्णु जीवनपद्धती यांचा समस्वय होणे कठोण ठरते. राममोहन 
नंतर महात्मा मोहनदास गांधी ह्यानीही प्रयत्न केला, पण यश्ष आले नाही. तरी 
त्यांचा ध्येयवाद प्रामाणिक होता असेच म्हणावे लागते. कोणताही आदशंवाद 
अवघडच असतो. असामान्य माणसे तरी त्याच्यासाठी यज्ञापय्ञाचा विचार 
न करता प्रयत्न व महाप्रयत्नांचा सक्रोय पुरस्कार करीत राहातात. लो. टिळकांनी 
देखील ल्खनो कराराच्याद्वारे स्वराज्य संपादनाय असे एकात्मकतेचे प्रयत्न मागे 
केलेच. राष्ट्रीय प्रवाह एकस्वरप राखण्याची गरज नेहमोच राहाते. भारताचा 
सांस्कृतिक पिडच ध्येयवादी आहे. विश्‍वात्मक दृष्टीला व मानवतावादी सनो- 
रचनेला पुरक होणारी अशी न्नारतीय संस्कृती क्षा 
मुळातच नव्हते. म्हणूनही भारताचा 
अखंडत्वासाठी भारताला विविधतेतील ए 


छो. टिळक ब म. गांधी यांचे बिचार 


निधर्मोबादाचा मागोवा मागील पुढाऱ्यात घेता येतो. लो. टिळकव स 

गांधी यानी जे स्वराज्याचे स्वप्न पाहिले, ते देखील सवंधर्मीसमानत्वाचेच होते 
11 र; त न ऱ् ञ 

ी वु अनक सते असलो तरी त्या सर्वात एकसारखी सांपडणारी 

४) कळ भे आहेत. या तत्त्वामुळे एवढ्या मोठ्या विस्तीर्ण देज्ञातील 

भिल्ल मिच भाषा बोलणाऱ्या लोकात एक प्रकारचा घरसक्यभाव राहिलेला 


आहे. ह्याही पुढे जाऊन लो. टिळकानो अने 
नकवार राष्ट . 
केलेले आढळतात:- ट्रीय नव विचार व्यक्त 


“ प्रत्येकाने जातीकडे व धर्माकडे न पा 
पाहिजे,” [ लो, टिळक यांची गेलो आठ 
राममोहून व रानडे यांच्या धोरणाला पा 
यांच्यातही मिळतात. विःववधर्भांच्या प 


हे व तिचे आदश संकुचित 
भावष्यकाळ उज्वल राहोल. मात्र 
कवधता महत्त्वाची मानावी लागेल. 


हाता सद राष्ट्राकरिता प्रथत्न केला 
व्ष पान ४१८१ ३६० ] म. गांधी, 
ठिबा देणारे असे उद्गार लो. टिळक 
याबर हिडुधर्माचे परमोच्च स्वरूप 
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द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


नव समाज प्रबोधनाची गरज १९ 


दिग्दर्शित करण्याची ऐतिहासिक गरज होती. पाइचात्य विह्ठान व मिज्नरी 
ह्यानाही हे परमोच्च स्वरूप दिसू शकले, दयानंदांचाही असलाच उददेश होता; व 
त्यासुळे हिडुत्वाचा कसलाच तोटा झाला नाही. 

झ. गांधीनीही त्यांचे धोरण मोठ्या आत्मविदववासाने सांडले आहे. 
' निधर्मी शब्द बाह्यतः निगेटिव्ह (अकरणात्मक) वाटतो. पण ह्या धोरणाची 
वाटचाल राष्ट्रीय सभेच्या स्यापनेपासृतच दृष्य होऊ लागली. राष्ट्रोयसभचे 
( काँग्रेसचे ) धोरण आरंभापासूनच सर्व धर्म व सर्व जाती यांच्यासाठी आहे. 
काँग्रेस निधर्मीच होती व आहे. म. गांधी ह्यांनी देखील धर्म हा खाजगी व 
वैयक्तिक विषय आहे असे म्हटले आहे :- 

६ त] [ फश 8 पाण, उभोष्ठांणा 8त 886 फ०पाव 
0७ 86९1819108 1 8७९81 10९ गोऱ 79201. 1 फा])] ताढ ळा 11. 
13४७ 10 15 1017 1301501181) घच. 1110 886 ॥88 गठण २२09 10 
त० फा 11. 0७ 888 त०एपते 1000 ६1७ 8001]81' ७11816, 
1७१1011, ०0111171108110118, 00७७टटाण 10181018, 0९10१ 
8710 8001, 9 105 7०१ 01 शी $ 7011४101, 0]॥8. 158 6एला'ए- 
७०१४१७ ]0078018] ०010611.” [र्पिठ छल दालाष्ट्ोा्ााड ठी 
॥81181019 (910011. ]8४0० 79. ] 

निधर्मो शब्दाचे अथ अनेक केले जातात. सेक्यूलर (इहवादो) ह्या 
अर्थाने म. गांधी ह्यानी पुर्वीच त्यांचे धोरण स्पष्ट केले होते. येणारे बव जे 
मिळवाबयाचे आहे ते स्वराज्य कोणत्या धोरणाचे राहील, ह्याबद्दलचे विवरण 
व स्पष्टोकरण स. गांधी यांनी खूप आधी केले होते. म्हणूनच त्याना सवेजाती 
व सवंधमे ह्यांचा प्रचण्ड पाठिंबा मिळाला. सर्व भारताचा विठवास म. गांधी 
ह्यांनी जिकला. म्हणूनच सर्व भारताने गांधी यांचा प्रांत, भाषा व जन्सप्राप्त 
जात वगेरे दृष्टीने म. गांधी यांच्याकडे मुळीच पाहिले नाहो. एवढेच नव्हे तर 
सारे जग स. गांधी ह्याना जागतिक महापुरुष म्हणून मानोत होते. व आजहो 
हे त्यांचे स्थान ध्रव आहे. स. गांधी यांची सक्यूलर “स्टेट ' हयाची व्यास्या 
आजच्या संत्र्यांती व शासनानं सक्रीय लक्षात घ्यावी; ब स्वत:ला वाटणारा इष्ट 
देवधर्म व पुजाअर्चा वगेरे हो खाजगी बाब जाणावी. भारताचे एकात्मकत्व ब 
प्रगती ह्या दृष्टीने स, गांधो यांचे बिचार सोलिक आहेत, म. गांधो सामाजिक 
तेते देखील झाले, 


| अनुक्रमणिका | स्वन र | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्पाठशाळामंडळ, वाई 


२० नवंभारत एप्रिळ १९७७ 


निधर्मो दृष्टीचा “ सर्वधर्मसमभाव ” म्हणजे जातीधरमपंथसंप्रदायातीत- 
दृष्टी असाही होतो. व तोही रचनात्मक व एकात्मकतेला आणि भावनिक 
ऐक्याला पुरक आहेच. भारतीय स्टेट जरी सेक्युलर, घडणेने ठरविले आहे तरी 
भारतीय नागरिक-रयत-प्रजा हिचा व्यवहार व खाजगी वतन “ सेक्युलर ” 
पुर्णपणे व्हावे असा आग्रह लादला गेला नाहो. धमंस्वातंत्र्य, प्रचार स्वातंत्र्य 
आहेच. मात्र धर्मातराच्या खटाटोपीत काळाबाजार जो होत आला व स्वातंत्र्या- 
तही चालू असतो. तो कायद्याने घालविला पाहिजे. राष्ट्रपिता गांधी ह्याना 
धर्मांतरे मान्य नव्हती, निधर्सो होणे किंवा निधर्मावादाचे आचरण करणे 
म्हणजे धर्मातर करणे किवा अधर्सो होणे नव्हे. निधर्मी हा शब्द निगेटिव्ह नाहो; 
व मूळ “ सेक्यूलर ” हा शब्दच भारतोय वेगवेगळ्या भाषिकानी वापरला तरी 
तो कालांतराने पुण स्वदेशी देखील होईल, 


सेक्युलर स्टेटची आधुनिक पद्धत जगातील पुष्कळ राष्ट्रातान अवलंबिली 
जाते; व हो कोणासही राज्यकारभार चालविताना अटळ आहे. भारतात म. 
गांधी यांच्या नंतर पं. नेहरूनी हा विचार वाढविला बघ तो आता घटणेतही 
प्रवेशित केला आहे. आता भारताला पुन: मागे जाता येणार नाहो. 


डॉ. आंबेडकर खूप आधी बुद्धघमांचे च 
त्यानी सामुदायिकृपणे घेतलो तरी भारतोय घट 
दुराग्रह त्यांनी मुळीच केला नाहो. घटणेचे शरिर 
संप्रदायातीत दृष्टो चित्य ब आदर्श आहे. 


हाते होते व शेवटी बुद्धदीक्षा 
णा दुद्धधघर्माचीच असावी असा 
पकार ह्या दृष्टीनेही त्यांची हो 


म. गांधी यांचो भाध्यात्मिक्ततेची व्याख्या देखील 
धमंपंथ निरपेक्ष आहे. * जिप 180. पीय 
गाट 80710708 १0 शाहुचष्ठया 1 0॥110801111108] ताह6॥8इ- 
1018. 1188 118061 0 68, ०प]परा2, 0 ॥10॥116930191016 
3िभाष्टांया, 06६1]65810858 18 (16 13 7९छ्ठपाझ(० 01 8171- 
७ए0७]र्‍. (0प8103 उद्या 1606 02 ग01चे]. ४ (1.08 
010107४11३ 01 ॥॥६]॥8111 (9811१11 -- 0१8४0 78 ) म. गांधी हांचे 
हे निभंय विचार आजही सवं भारतीयानाच काय पण सर्व जगाला उपयवत 
आहेत. म. गांधी स्वत: पोथी प्रामाण्यवादी किवा अवतार-विभूतो प्रामाण्यवादी 
म्हणजे भाग्रही नव्हते. सत्यासंबंधी त्यांचा आग्रह होता; निघर्मीबाद म्हणजे 
सत्य व अहिंसेचा अभाव नव्हे. निधर्मी बाद म्हणजे नोतिबिह्ीनता नव्हे. भारतीय 
स्टेट सेक्यूलर आहे म्हणजे सेक्यूलॅरिझम्‌ ( इहुवाद ) भारतीय सरकारला 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे हि). 
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व्यापक आहे. ती 
((.७! 01 ]1110ए- 
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आचरणौय ठरेल. पण भारतीय सवं प्रजा-रयत लोक त्यांच्या व्यवहारात 
पूर्ण सेक्यूलर होणार नाहीत, रत्रियात किंवा जगात असे कोठेही नाही. 


सांप्रदायिक ऐक्य व म. गांधी 


म. गांधी यानी स्वतः निराळा संप्रदाय तयार केला नाही. गांधी से. 
संघ, सावली येथे झालेल्या ३-३'३६ रोजीच्या भाषणात म. गांधी म्हणाले:- 
४ .... गांधीवाद अज्ञी काहो गोष्ट माझ्या डोक्यातच नाही. मी काहो 
संप्रदाय-प्रव्तक नाही. तत्त्वज्ञानी होण्याचा मी कधो आग्रहही धरला नाही. 
माझा तो प्रयत्नही नाहो ...... “ “जर गांधीवाद हे संप्रदायाचे दुसरे नाव 
असले, तर तो संपणे हेच योग्य होय ...... 7 राष्ट्रीय एकात्मकतेची म. गांधी 
यांची दृष्टी फार व्यापक होती. सांग्रदायिक ऐक्य या संबंधाने म. गांधी यांचे 
उद्गार उपलब्ध आहेत. “...... या ऐक्याचा अर्थ केवळ राजनेतिक एकता 
असा नाही. कारण राजनेतिक एकता जबरदस्तोने लादली जाणे शक्‍य आहे. 
सांप्रदायिक एकतेचा अर्थ हृदयांची एकता, कौं जी तोडूनही तुटणार नाहो. 
............ दुसऱ्या परधमियांच्या बरोबर व्यक्तिगत मित्रता कायस केली 
पाहिजे आणि वाढविली पाहिजे. त्याने दुसऱ्यांच्या धर्माविषयी स्वत:च्या 
घर्साइतकाच आंदर बाळगला पाहिजे .. ... ” [ 'गांधीतत्वज्ञान' पान १६९ ] 


सवंधमंसमभाव हा गांधीजींचा प्राणभूत विवेक होता व स्वातंत्र्या- 
नंतरच्या समाज प्रबोधनातही ह्या दृष्टोला महत्व आहेच. स. गांधी फार मोठे 
समाजप्रबोधक ठरतात. भारतात फार प्राचीन काळापासून जो धर्मविचार होत 
भाला आहे तो सनुष्यजीवाला उहेशून आहे. अलीकडची भारतात धर्माला 
लावावी लागणारी हिंदु-मुसलमान-ख्थिस्ती वगेरे जातीय विज्षेषणे सुळीच 
उपयोगात नव्हती. '* धर्म ” हो सवसाधारण संज्ञा वापरून म. गांधीनी त्यांचे 
अध्यात्मिक विचार प्रगट केले होते. “ सत्य व अहिंसा ” म्हणजेच धर्म व इंग्वर 
देखील होय, असा त्यांचा मुख्य आउय होता. स्थातंत्र्यानंतरच्या काळात म. 
गांधी यांचे व्यापक विचार जास्ती उपयोगाचे आहेत. “' राजकारणापेक्षा 
समाजसुधारणेचे कार्य जास्त कठोण आहे.” असे भ. गांधोनी त्यांच्या अनुभवातून 
स्वच्छ म्हटले आहे. आजही समाजप्रबोधनासंबंधी फारच थोडा आचार-विचार 
होत. असतो. “ ... आपल्या अभागी देशात सांप्रदायिक ऐक्य जरूर होईल, हो 
उमेद मौ सोडणार नाही .....- १ सांप्रदायिक ऐक्यासंबंधी म. गांधी ह्यांचे 
वारंवार विचार व्यवत झाले होते. निधर्मोदृष्टी हे जे स्वातंत्र्यातील अपूव 
म्हणजे पुष्कळपणे नन्ने- ताजे राष्ट्रीय धोरण आहे. त्यासाठी सांप्रदायिक ऐक्या- 
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संबंधीचे म. गांधी यांचे विचार आज फार चित्य आहेत. त्याखेरीज निधर्मोदृष्टी 
उत्पन्नच होऊ हकणार नाहो. नेतिक बळ हेच राष्ट्राचे परमोच्च सामथ्ये असू 
शकते असा संदेश म. गांधी यांच्या चरित्राचे हारे सिळतो. 

सुक्या बरोबर ओले नाहीसे करणे हा निधर्मोबादाचा उद्देश नाही. 
राष्ट्रोय एकात्मकतेच्या नव्या प्रबोधनात सांप्रदायिक ऐवयाचा समावेश होतो. 
गेल्या म्हणजे राममोहून पासून तिर्माण झालेल्या ससाजप्रबोधनात हा विचार 
होता. सांप्रदायातीत राहून पुढे म. गांधी यांनी तो प्राणपणाने वाढविला. 
निधाभिकतेच्या नावाखाली कोणालाही हे मागील प्रयत्न यशस्वी झाले नाहीत 
म्हणून स्वातंत्र्याच्या नव्या काळात ते गौण व दुय्यम ठरविता येणार नाहीत 
पण हा अद्यासकोय ठरणारा कार्यक्रस फारच थोड्यानी हाती घेतला व पुढेही 
घेतोल. असे दिसते. पण तो पुढेही अटळ राहोल. नव्या समाज प्रबोधनाचा 
नवा वेध घेताना राससोहन पासुन स. गांधी यांच्या अखेरपर्यंत जे प्रबोधन ज्ञाले 
त्याकडे संपुण पाठ करिता देखोल येणार नाही. समाजप्रबोधनाचे भावी स्वरूप 
मागील व वतंमानकाळाचे स्वरूप पाहून ठरवावे लागेल. म. गांधो यांचे विचार 
म्हणजे आपणा सर्वाना फार नजिकचे ठरतात. त्यांचे सवंच विचार इतरानी 
सवंप्रभाण सालावेत असा त्यांचा आग्रह नव्हता. लो. टिळकांच्यापेक्षा म, गांधी 
यांचे व्यापक विचार भारतोय सेक्यूलरवादाला जवळचे ठरतात. त्यांच्यानंतर 
नवसभाज प्रबोधन ह्याप्रमाणे अवतरले देखील आहे. व सेक्यूलरदृष्टो हा त्याचा 
एक पेलू व कणा असल्यामुळे एवढा विचार प्रपंच केला आहे. धमंग्रंथासंबंधीचे 
अलिप्तपणाचे धोरण अजून प्रत्यक्षतः अंगवळणी मात्र पडावयाचे आहे. ते पुणं 
मुरले नाही, रुजवायचे आहे. 
लोकशाही कर्तव्ये व नवे प्रबोधन 

लोकशाही ही भारतीय राज्यपद्धती आहे. * सेक्यूलर स्टेट! असणे हा 
लोकशाहीने मान्य केलेला विवेक आहे, तत्त्व नाहे. जातिवर्णभेद, अस्पर्यता वगेरे 
उंचनीच साव ब सामाजिक, आथिक विषमता हो लोकद्याहीने अमान्य केली 
आहे. “ जुद्ध धर्ष ” ह्या माध्यमातूनच तो क्रिकवून मान्य केलो जावी असेच 
केवळ नव्हे तर भारतीय लोकशाहीसमाजवादाला च निधरसो दृष्टीला विषमता 
विरुद्ध ठरते, ह्या नव्या राष्ट्रोय च राजकोय दृष्टोतून तिचे वैयथ्येत्ब जाणले 
गेले पाहिजे. कोणत्याही सुधारणेला मागील धर्माचा आधार असो नसो, नव्या 
लोकशाहीत च भारतीय घटनेत जातिवणंभेद व अस्पृश्यता पुर्णपणे नामंजर 
केली आहे. जातीयता ब राहिलेली नस्पृ्यता निधर्मी धोरणातून यापुढे घालवा- 
वयाची आहे. कोणत्याच जातिधर्साधिष्ठित राजकौय पक्षाला सवितव्य नाही. 
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सामाजिक विविधता वब विषमता भूषणावबद्द नव्हे 

कुटुंबनियोजन हे देखील राष्ट्रीय कर्तव्य झाले आहे. धर्माची त्याला 
मान्यता आहे किवा नाहो, हा प्रश्‍लच नाही. ते अटळ आहे. कारण चालू पाळ 
अर्थप्रधान बनला आहे; व कोणत्याही प्रश्‍नांचा विवेक अर्थकारणातून मुख्यतः 
करावा लागतो; समाजकारणात अर्थकारण देखील येतेच. ' राष्ट्र-्धर्मे * ह्याचा 
अर्थ राष्ट्रीय कर्तव्ये असाच करावा लागणार आहे. कतंब्य अटळ असते. 
नागरिकांची कतव्ये नव्याने घटनेत बदू करताना ठरविलो आहेतच. ती 
महत्वाची आहेत. व त्यांच्यासंबंधी तरी मतभेद होण्याचे कारण नाही. नवी 
राष्ट्रीय आचारसंहिता पाहिजे होतीच, 

हो जी क्तंव्ये मांडली जाऊन ठरविली गेलो आहेत ती म्हणजे नवे 
समाजप्रबोधनच होय. व हे नवे समाजप्रबोधन सर्व नागरिकापर्यंत-खेड्या- 
पाड्यापर्यंत पोहोचले पाहिजे. हवकाची जाणीव ज्ञालेली दिसते, पण कतेव्या- 
संबंधीचे ज्ञान देखील व्हावयाचे आहे. देशावर आक्रमण आले असतानाच देश 
मागोलप्रमाणे जागा व्हावा, असेच केवळ नव्हे. जागृती नेहमीच पाहिजे. 

जो काही यापुढे बदल होण्याचा अभिप्रेत आहे व नव्याने लोकज्ञाहीतून 
ठरविणेचा आहे तो ( पालट ) दिक्षणातून, लोकज्ञाहीतून, शासनाच्या व 
प्रश्षासनाच्याद्वारे आणि राजकीय पक्षाच्याद्वारे ( म्हणजे जो कोणताही राज- 
कोथ पक्ष लोककझ्ाहीह्वारे सत्तेवर येतो त्याचे द्वारे ) घडवून आणावयाचा आहे. 
कोणालाही आत्मपरीक्षणाला अग्रस्थान द्याचे लागेल. म्हणून प्रबोधनाचे स्वरूप 
नवे आहे; विधायकता हा नव प्रबोधनाचा विशेष आहे. विरोधासाठी विरोध 
हो वृत्ती देशाभिमानाची ठरणार नाही. 

समाज व राष्ट्रप्रबोधनाचे कार्ये राजकीय सर्वे पक्षानी केले पाहिजे. 
जरूर त्या समाजपरिव्तनाचे कार्य राजकीय पक्षांचे देखील लोकशाही कतंव्यच 
ठरते. कारण हो नवी राष्ट्रीय कतंब्ये नव्या- जुन्या पंथांच्याद्वारे व संप्रदार्यांच्या- 
हारे पार पडणार नाहोत. म्हणून नबीन माध्यमे योजली पाहिजेत, सामाजिक 
न्याय व अन्याय कोणता असू जकतो तो समाजाच्या प्रत्यक्ष अवस्थेतून द्सि्‌ 
शकतो. ह्यासाठी कोणत्याही धमंग्रंथाचा भाधार घेण्याची जरूरी राहिली नाही. 

नव समाजप्रबोधन धामिकप्रबोधनातूनच यापुढे मागीलप्रमाणे व्हावे, अशी 
नितांत गरज नव्या निधर्मी काळात जरूरीची राहिलो नाही. माणसाला संत्‌- 
असत विवेकशवती व बुद्धी निसर्गतः प्राप्त आहे व ह्याहारे योग्यायोग्य त्याला 
ठरविता येतेच. असे करण्यास नवा जुना पंथ पाहिजे असेच नव्हे, नवी प्राप्त 
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विचारमूल्ये कोणती व कालबाहा आचारविचार कोणता हे बृद्धीच्याद्वारे देखील 
जाणता येते. व जाणले गेले पाहिजे. या दृष्टीने आगरव्र पुढेही मागदशक 
म्हणून महत्त्वाचे राहतील, आगरकरांनी धमंसुधारणेला विरोध केला नाही; व 
कोणताही नवा जुना पंथ पुरस्कारला नाहो. 

धर्म व पंथ आणि सांप्रदाय यांच्या जाती पोटजाती ( सवं धर्मातूनच ) 
झाल्या आहेत. लोक्याहीत होणाऱ्या निवडणुकातून जातोयतेचे नाणे जोपयंत 
प्रभावी असेल तोपर्यंत खरी लोकज्ञाही आलो आहे, असे म्हणता यावयाचे 
नाही; हो परिल्यिती केव्हा पालटणार ? 


जे ह्या लेखातील विघेचनाला नवसमाज प्रबोधन असे संबोधिले आहे. येथे 
* समाज म्हणजे भारतीय लोक व अखिल भारतीय नागरीक असा व्यापक अर्थ 
आहे व समाजप्रबोधन यापुढे केवळ धरमस्वरूपी च अधुन भागणार नाहो, तर ते 
सामाजिक, आथिक राजकोय, औद्योगिक वगेरे जीवनाच्या अंगोपांगात प्रगट 
होणे अगत्याचे आहे. म्हुणजे परिवर्तन प्रत्येक क्षेत्रात हवे आहे. प्रत्येक थरात 
च वर्गात हवे. यासंबंधात नियतकालिके व साहित्य सेवक यांच्यावर जबाबदारी 
येते. 

भारतीय विविध भाषेतील साहित्याने म्हणजे त्याच्या स्वरूपाने नवा 
जन्म घेतला पाहिजे. कारण लोकझञाही कतंब्ये नवी आहेत. स्वातंत्र्य पुरव 
काळातील साहित्य म्हणजे परतंत्र, मागील काळातील साहित्य सर्वथेव नवे 
मागदर्शन करू दाकणार नाही. नव्या प्रबोधनासाठी नवे साहित्य लागणारव. 
साहित्याने असलेले जीवन प्रतिबिबितच करावे म्हणजे जोवनाबरोबर जात 
असावे असेच केवळ नव्हे. जिवंत साहित्याने इष्ट ते नवे परिवतेन केले पाहिजे. 
साधन हे जुने दुर्स्त करण्यासाठीच केवळ नसावे, तर त्याने नवे घडवावे, नव्या 
जाणीवा द्याव्यात. नवा व ताजा वतंसान विचार करावा व दूरदृष्टी देखोल 
द्यावी. साहित्य म्हणजे केवळ कला शिवा कसब नव्हे. सा हित्यसाधनेदेखील 
जुनी व कालबाह्य होतात. म्हणून नवे साहित्य निर्माण होत असते. नव्या 
साहित्याने नवो परिभाषा घेतली पाहिजे. निधर्मो धोरणाचे साहित्य देखील 
वाढले वाहिज. 


शेवटी 

मागील समाजप्रबोधन धामिक- सामाजिक ( ३००10 झेभांषट्टांगाड) 
होते. बुद्ध व संत ह्यांचे प्रबोधन प्रमुखतः आध्यात्मिक व पारमाथिक होते. 
समाज रचना बदलण्याचा प्रत्यक्ष उपक्रपाचा प्रचार एकोणिसाव्या शतकातील 
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सामाजिक आधुनिक चळवळोनी केला, तो जरी यशस्वी ठरला नाहो तरी 
अभिप्रेत समाजरचना होऊ शकते, हे अमान्य करता येत नाही. समाजरचना 
बदलण्याची नवी नवी निकड निर्माण होत असते. व झाली आहे. 

कोणतेही मागील समाज प्रबोधन संपुर्ण य्षस्वी किंवा पुर्णतः अयशस्वी 
झाले अले म्हणता येत नाहो. हुंडाबंदीची बाव मागील सुधारकानो मांडिली होती. 
तरी पण हुंडापद्धती जारी असल्याने साजी पंतप्रधानानादेखील ह्या विषयावर 
बोलावे लागले. आंदोलने अज्ञाच मागील प्रबोधनात व्यक्‍त झालेल्या सामाजिक 
विषयावर वारंवार स्वातंत्र्यात देखील करावी लागतात. रुढी अद्याप बलवत्तर 
आहेत. अनिष्ठ रुढींचा त्याग झालेला नाही. विकृत्या वाढत्या आहेत. आक्रमण 
झाल्यावर भागे भारत वेळोवेळा जागा झाला. आता जनजागरण नेहमीच झाले 
पाहिजे. पुणे स्वातंत्र्यातील काळात वाटचाल करीत असताना नव्या समाज 
प्रबोधनाची गरज जास्ती भासतेच. भ्रष्टाचार रोखण्याचा महत्वाचा मद्दा, 
म्हणजे देखील त्यावर प्रबोधन होणे जरूर आहे. कन्याविक्रप ब सतीची चाल 
नाहीशी झाली. स्त्रियाना व विद्येत मागासलेल्याना शिक्षण खुले झाले. होऊन 
गेलेल्या आधुनिक समाजप्रबोधनाचे बरेच यक्ष देखील सांगता येते; पण ते 
अपुरे आहे. 

बद्ध- जेनांच्या नोतिप्रधान प्रबोधनाने हिसाप्रधान यज्ञयाग संपले; 
सारतीय समाज जागा होता, असे प्रत्येक काळ दाखवितो; नीतिप्रधान समाज 
प्रोधनाची आजही गरज आहे. राष्ट्राला नेतिक प्रेरणा मिळालीच पाहिजे. 
तरच संभाव्य अधोगती टळेल. स्वातंत्र्याच्या आगमनापूर्वो [1111८ 1110 ग 8 
58 80110815९0. असे म. गांधींचे गुरु गोखले म्हणत असत. रानड्यांचाही 
नेतिकमूल्यावर भर होता. खाजगी व सारवजतलिक जौोवनात म. गांधीनी 
जीवनाचे अध्यात्मीकरण म्हणजे सदाचारी वर्तनाचा आदर्श स्वचारित्र्याच्या 
हारे देशापुढे उभा केला आहे. ह्या बाबतीत चालू काळ पाहाता म. गांधी यांचे 
सभाजप्रबोधन व त्यांचा आदर्श दृष्टिआड होत आहे, असे म्हणावे लागते. 
प्रत्येक व्यकती स्वतः सुधारली पाहिजे. "निधा्मिकता' म्हणजे तत्य व आहिसा 
यांचा अभ्नाव नव्हे. 

म्हणून नेतिक प्रेरणा देणारे अखिल भारतीय नवे प्रबोधन मुख्यतः 
आदिष्कारित होण्याची जास्तीत जास्त गरज आहे. शिक्षणातून, लोकशाहोतून 
व राजकौथ पक्षांच्याही द्वारे आणि सत्तेच्याही द्वारें हो प्रेरणा व शक्‍ती राष्ट्राला 
प्राप्त होणे अगत्याचे आहे. भारतातील विविध धर्मानो आणि सामाजिक 
संस्थानी देखील नेतिक प्रेरणा स्वतः वाढविल्या पाहिजेत. आध्यात्मिक, पार- 
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मायिक व धर्मपर विचार नेतिक प्रेरणा वाढविण्यासाठीच असू शकतात. नव 
समाज प्रबोधनाचा विचार करताना मागील प्रबोधनामधील हा प्राणभूत मुद्दा 
नव्या स्वातंत्र्य काळात महृत्वाचा व अग्रेसर गणावा लागतो. नेतिक चाड 
निर्माण झाल्याखेरीज स्वराज्याचे सुराज्य होणार नाही. विकास योजनांना व 
लोकशाही विकेंद्रोकरणाला यक्ष यावयाच्या दृष्टीनेही अज्ञा प्रबोधनाचो नव्याले 
गरज आहे. कोणीतरी अवतार घेऊन हे नेतिक प्रबोधनाचे कार्य पुरे करील असे 
यात्र समजता येणार नाहो. पूर्ववत अचित्य च अतवर्य गूढ शक्तीवर अवलंबून 
राहून चालणार नाही. समाजप्रबोधन कोणी पुढे येणारा प्रेषित करोल; हा 
भविष्यवाद विज्ञान युगात टिकणार नाही. पुढील प्रषिताच्या आगमनासंबंधी 
मागील धमंग्रंयातून भविष्यवाणी आढळते; काळही निदेशरिलेला अतो. पण असे 
परावलंबन नव्या जगात अप्रस्तृत ठरते. लोकशाहीत जास्तीत जास्त समाज 
बदलावयाचा असतो किवा बदलून जाणे जरूर असते. जग वेगाने बदलत आहे. 
कान व विज्ञान यांच्या विकासाचा वेग पूर्वोपेक्षा मोठा आहे. सताज अज्ञासकोय 
रीत्या जितका बदलतो तितका ज्ञासकीय रोत्या- कायद्याने- पालटत नाहो. 
संतानी नेतिक प्रेरणा निर्माण केल्या, हे नाकारिता येत नाही. संतांच्या जवळ 
किवा गेल्या जतकातील प्रबोधकांच्या जवळ सत्ता नव्हतो. 


म. गांधी काळात हे दिसून आले. म. गांधीनी अर्वाचीन काळात, त्यांच्या 
मागे जे भारतीय मोठे पुरुष होऊन गेले, त्याना एकपरी झाकाळून टाकिले, व 
उलटवक्षी राममोहनपासून जे धर्म व समाजसुधारक झाले, त्याना अपूर्व यक्व 
आणून दिले. अस्पृद्यता निवारण्याच्या बाबतीत म्हणावयाचे झाल्यास त्यानी 
म. फुले-शिदे ह्या सारख्या दलितोद्वारकांच्या प्रारंभिक कार्यास अखिल 
भारतात सामथ्ये व नवे चेतन्य मिळवून दिले. राजकी प्रबोधनाच्या बाबतीत 
देखील हाच अपूर्व अनुभव आला. स्वातंत्र्य आल्यावर कोणत्या प्रकारचे राजकौथ 
व आर्थिक प्रबोधन असावे, ह्यासंबंधीचे काहींचे महत्त्वाचे बिचार भ. गांधी 
यांच्यात मिळतात. 

स्वातंत्र्य आल्यानंतर जरूर तो बदल घडवून आणण्यासाठी 
सारखे सामरथ्यंश्ील “ दुसरे गांधी! आपणास प्राप्त होतोल, अज्ञी 
पाहाण्याची हो वेळ नव्हे. भ्रष्टाचाराच्या वाढत्या प्रकारामुळे ग्लानी आ 
व येत असते, एवढे म्हणता येते. सवे भारतातील सभाजाने त्याचा 
कायापालट करून घेतला पाहिजे. 

इंग्रज होता तोपर्यंत त्याने धर्मांत व पूर्वापार सामाजिक प 


ब डतीत हात 
घालू नये असे म्हणता येत होते. पण तसे आता म्हणता येणार नाही. स्वातंत्र्या- 
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तोल कोणत्याही पक्षाचे सरकार स्वकीय असते. म्हणून विरोधासाठी विरोध 
करणे म्हणजे देज्ाभिमान नव्हे. प्रबोधन सतत सर्वांगीण राहील. व त्याचे 
प्रवतेत ब कार्थवाही ज्ञासनाला व जनतेलाही करावी लागेल. परिवतेनाचे 
माध्यम धर्माच्या हारे लोकांची मने सुधारणे हे जसे होऊ शकते, तसे हे कार्य 
राजकीय पक्षांच्या द्वारे देखील घडले पाहिजे, 


आतापर्यंतची जगातील कोणतीच प्रबोधने सर्वथा निरथंक, हल्लीच्या व 
एढील काळात उरणारी आहेत, असे म्हणावय!ःचे नाही. बद्ध-जेन ख्िस्त फार 
पागे झाले. तरी जग त्याना विसरू दकत नाहो. म. गांधी यांचा विसर पडल्या- 
सारखा वाटतो, कारण त्यांची नैतिकप्रधानता दिसत नाही. म. गांधी यांच्याकडे 
पाठ करिता येणार नाहो. पाकिस्तान व बांगला देश ह्यानाही त्याना आठवावे 
लागेल, मागील प्रबोधनात जे थोर थोर पुरुष होऊन गेले त्यांची पुन: नवी 
गरज देखील निर्माण होत असते. ख्िस्तापूर्वी बद्ध हे फार मोठे नेतिक प्रेरणा 
दारणारे संत झाले. डॉ. आंबेडकरांना दलितोद्वाराच्या दृष्टोने त्यांची पुनः 
गरज लागलो, प्रत्येक प्रबोधनाचा अभ्यास करून पुढील मार्ग चोखाळावयाचा 
असतो. साकेस्‌ देखील महत्वाचा सभाजप्रबोधक ठरतो. तोही सवंथा कालबाह्य 
होणारा नाही. 

गेल्या हतकात भारतभर महृत्वाचे प्रबोधक झाले. त्यांच्या दाताब्च्या 
झाल्या, म्हणजे स्मरण प्राप्त झाले. ह्यामुळे त्यांच्या समाज प्रबोधनावर फेर- 
विचार झाला. पण दझाताव्दी पुर्‍तेच स्मरण मर्यादित राहू नये. मागील 
काळातील जे टिकण्यास पात्र असते, ते टिकते. जे टिकते व जरूरीचे होते, ते 
महत्वाचे ठरते. मागील काळातील विविध प्रबोधनामधील * रहस्य ' देखील 
सांपडते. हो शिदोरी घेऊन मागील सर्वच प्रबोधक पुढील वाटचाल करीत आले. 
न्या ससाजप्रबोधनाच्यासाठी वारंवार उजळणी-मौमांसा व समीक्षा करून पुढे 
चालावे लागेल. वैचारिक जागृती व न्याय्य विचार-आचार स्वातंत्र्य हा तर 


प्राणभूत सुद्दा भानावाच लागतो. 
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*्> 


हॉ... कोष ९ 


“ देवसंनानी स्कन्द '”- 


क शशशशवाआआमंककिज्ा त 


प्रास्ताविक - 


आपल्या पुराणांनी किती तरो कथा आकाज्यातील ग्रहू-नक्षत्रांच्यासंबंधी 
तयार केल्या आहेत. उदाहरणार्थ, ययाति-देवयाती, त्रिशंकु, सून-व्याध इ. 
त्यामुळे पुराणात येणारी कथा आकाझस्थ चमत्काराविषयी तरनाहोना? 
अशी शंका दरवेळी उपस्थित होते. तसेच प्राचीन भार्याचे ' परोक्षप्रियत्व ' 
प्रसिद्ध आहे. त्यांना कुठलीच गोष्ट उघड सांगणे आवडत नाहो. त्यामुळे ते 
अनेक सत्ये, चमत्कार, घटना स्पष्ट सांगत नाहीत. तर काही आडवळणाने, 
वहसल्या तरी रूपकाच्या आधाराने सांगतात. “ देवसेनानी स्कंदा”चो माहिती 
पुराणात अज्ञा स्वरूपात आली आहे को, ती देवता गूढ स्वरूपाची आहे असे 
वाटू लागते. त्या देवतचे “ गुह! हे नाव देखील त्याचे गूढ स्वरूप सुचविते. 
त्यामुळे हो देवता कोण असावी या संबंधाने जिज्ञासा वाटते. 
स्कन्दाची नावे- 


रुंद्रयापल तंत्रात ' प्रज्ञाविवधंन ' नावाचे एक स्तोत्र येते. त्यात स्कन्दाची 
अठ्ठाबीस नावे आली आहेत. तो अश्ली- १) योगी$वर, २) महासेन, ३ ) 
कातिकेय, ४) अग्निनन्दन, ५ ) स्कन्व, ६) कुमार, ७) सेनानी, ८ ) स्वामी, 
२) क्ंकरसंभव, १० ) गांगेय, ११) तास्रचूड,' १२) बहाशारी, १३ 
दिलिष्वज, १४) तारकारि, १५) उमापुत्र, १६) तरोज्यारि, १७ ) 
षडानन, १८ ) शब्दब्नरह्मससुद्र, १९ ) सिद्ध, २० ) सारस्वत, २१ ) गृह, 
२२) सनत्कुमार, २२) झरजन्मा, २४) गणाधोझा, २५) पूवज, २६) मुक्ति. 
मार्गकृत, २७ ) सर्वागमप्रणेता व २८) वाज्छिताथंप्रदर्हान, या नावातून या 
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देवतेचे चरित्र सांगण्यात आले आहे व ते रामायण, महाभारत व ब्रह्माण्ड, 
वायु वगेरे पुराणातून सठंत्र आढळते. ' ह्ंकरसंभव? व 'उमापुत्र' था 
नावावरून तो शिवपार्बंतीचा पुत्र ठरतो; ' अग्निनंदन ' नावावरून तो अग्नीचे 
अपत्य असल्याचे सांगण्यात आले. तर * कातिकेय' नावावरून तो कुत्तिकांचा 
बालक ठरविण्यात आला. ' गांगेय ' नाव तो गंगेपासून उत्पन्न ज्ञाला असे सांगते. 
त्यामुळे तो निश्चितपणे कोणाचा पुत्र आहे बरे ? ' झारजन्मा ) हे नाव त्याचे 
जन्मस्थल दाखविते. ' षडानन नावावरून त्याला सहा मुखे होती असे समजते. 
“ महासेन ? व ' सेनानी ' यया नावातून तो देवसेनेचा सेनापति होता व त्याने 
तारकासुराला मारले हे ' तारकारि' नावावरून ध्यानात येते. ' गणाधीज्ञ 
नाव त्याचा सेन्यगण मोठा असावा असे सुचविते. ' श्िखिध्वज ' नावाने मयर 
हे त्याच्या रथध्वजावरील चिह्लू असल्याचे सुचविले आहे. तोच अथे ' तास्रच्ड 
या नावातहो असावा. ' कुमार 'स्वामी हो त्याची नावे तो अविवाहित व 
बिरक्‍्त राहिला असे सुचविणारी आहेत. त्यांची ' योगीइवर *, ' शब्दब्नह्मसमूद्र !, 
: सर्वागमप्रणेता ' व ' बाज्छिताथंप्रदशन ? हो नावे स्तुृतिवाचक आहेत. ' गुह', 
* स्कन्द ! व ' पूवंज * हो तीन नावे त्याचे स्वरूप सुचविणारो आहेत. 'गुह' हे 
नाव त्याचे गूढ स्वरूप सांगते. 


चरित्र-विसंगति- 


* स्कन्दा'चे चरित्र अनेक पुराणातून आलेले आहे. पण परस्पर विसंगति 
व विरोध त्यात पुष्कळ आहे. उदा. ब्रह्माण्ड ( ३.१०.२२-६० ), वायु 
( ११.२०-४९ ) यात व महाभारतात ( वन. २२५-२२६ ) येणारी 
स्कन्दजन्मकथा यात खूपच फरक आहे. असाच प्रकार इतर पुराणातही 
दिसतो. जसे पद्न सृष्टि-४४; मत्स्य १५८.२७-२८; स्कन्द-१.६.२७; वा. 
रामा. ३६. इ. त्यामुळे स्कंद कोणाचा पुत्र होता असा महाभा. ने प्रश्‍नच 
उपस्थित केला आहे. (महाभा. इल्य ४६.९८) त्यामुळे ह्या पुराणातील कथांचा 
समन्वय करण, हे प्रथम कतंव्य आहे. ते आपले काम महाकवि कालिदासाने 
आपल्या कुमारतम्भवात केले आहे. त्याचा सारांश देणे योग्य ठरेल. स्कंद ज्याला 
कालिदास ' कुमार! या नांवाने उल्लेखितो ती त्याची अत्यन्त आवडती देवता 
होतो. म्हणूनच त्याने त्या देवतेबद्दल एक स्वतंत्र महाकाव्य लिहिले. आणि 
मेघद्तात देखील अडीच इलोकात ( तत्रस्कन्दं..... ? ज्योतिलेखा, ... ...! 


पशचादद्रि ..... ) त्याच्या चरित्राचा सारांश दिला आहे. 
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३5 नवभारत एप्रिळ १९७७ 
कालिदासाने दिळेले चरित्र 

भगवान्‌ शंकर हिमालयावर तपइचर्या करीत होते. पार्वती आपल्या सख्या- 
सह पदेतराजाच्या अनुज्ञेने त्यांची आराधना करोत होती. (१) त्याकाळी देव 
तारकासुराच्या त्रासाने त्रस्त झालेले होते. ते इन्दाला पुढे करून ब्रह्मदेवाला 
शरण गेले; व तारकासुराने त्रिभुवनाला ' त्राहि भगवन्‌ ' करून सोडले आहे 
असे गाऱ्हाणे त्यांनी मांडले. तारकाच्या वधासाठी सेनापति उत्पन्न करण्याची 
प्राथना केली. तेव्हा ब्रह्मदेवाने देवांना घोर धरण्यास सांगून शंकर व पाबंती 
यांच्यात प्रेम उत्पन्न होईल असा प्रयत्न करण्यास सांगितले. शंकरापासून उत्पन्न 
होणारा पुत्र देवांची दुर्दशा संपवबील असा आक्षीर्वाद दिला. (२) म्हणून इन्द्राने 
मदन व वसन्त यांना शंकर-पावंतीत प्रेम उत्पन्न करण्यास पाठविले. या 
प्रयत्नात मदन जाळला गेला. (३) रतीला झोक करावा लागला. 
(४) पावंतोच्या सोंदर्याची उपेक्षा करून शंकर हिमालयावरून अदइय झाले. 
दांकरांना तपश्चर्येने वक्ष करण्यासाठी पार्वतीने कठोर तपदचर्या आरंभिली. 
शेवटी शांकर प्रस्न झाले. (५) शंकरास पार्वतीने पवंतराजाकडे आपल्यासाठी 
मागणी घालण्यास सांगितले. शंकरांनी सप्तषींची आठवण केली व सप्तर्षींना 
पार्वतीला मागणी घालण्यास हिमवन्ताकडे पाठविले, हिमवन्ताने मेनेची अनमति 
घेऊन शंकरास पावंती देण्याचे कबूल केले, तीन दिवसांनी विवाहाचा म्‌ह्त 
ठरविण्यात आला. विवाहमंगलाची तयारी झालो, व विवाह संपत्न झाला. (७ ) 
दोघांनी काही काळ प्रेमक्तीडात घालविला. (८) शंकर व पाबंती प्रेमरसात सरन 
असता शंकरांना एकान्तात एक कबूतर आलेले दिसले. तो रूप पालटून आलेला 
अभ्नी होता. त्याने हात जोडून शंकरांची प्राथना केली, देव आपल्या पुच्ाच्या 
जन्मांची डोळ्यात प्राण आणून वाट पहात आहेत असा निरोप सांगितला. 
तेव्हा शंकरांनी प्रणयक्रोडेत अनावर झालेले आपले तेज अग्नीच्याठिकाणी ठेवले. 
रसभंग झाल्यामुळे पावंतीने मात्र अग्नीस शाप दिला, दांफराचे तेज व पा्बंतोचा 
श्याप घेऊन म्लान झालेला अग्नी तेथून बाहेर पडला. ज्ञंकर पावंतीसह केलासावर 
गेले, (९) अग्नीने इन्द्राला झालेली हकोफत सांगितली तेव्हा इन्त्राने अग्नीला 
दाहशाम्तीसाठी गंगेत बुडी मारण्यास सांगितले, व तिच्या प्रवाहात शंकराचे तेज 
टाकून दे असा उपदेश केला. अग्नी तसे करून समाधानाने नदोबाहेर पडला. 
पण गंगेला ते तेज असह्य झाले. रोद्र तेजामुळे तिचे पाणी उकळ लागले. तो 
माघ महिना होता; सूय उदयोन्मुख झाला होता; अज्ञा वेळो सहा कुत्तिका 
गंगेधर स्तानाकरिता उतरल्या. त्यावेळी त्या रोड़्तेजाचा त्यांच्या शरीराला 
स्पर्श झाला, त्यामुळे त्या एकदम म्लान झाल्या, ते शंकराचे असह्य तेज धारण 
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करून त्या गंगाप्रवाहातून बाहेर आल्या, आपल्याठिकाणी गर्भधारणा झालो 
आहे हे त्यांच्या लक्षात आले. त्यांना अतिशय लाज वाटलो व त्यांनी 
-झरवनामध्ये ( पाणिनी ६.३.१६ ) त्या गर्भाचा त्याग केला. (१०) त्या' 
हारवनासध्ये आकाशात स्वत:च्या तेजाने झळकणारे सहा मुखांचे बालक जन्मास 
आले. (१०-६०) स्वर्गगेने त्याला दूध पाजले; सहा कृत्तिका प्रतिक्षणी त्याची 
देखरेख करू लागल्या; व नंतर अग्नि, गंगा व कृत्तिका यांच्यात हा पुत्र कोणाचा 
असा कलह उत्पक्न झाला, याच सुमारास शंकर-पारवती भाकाझातून जात होते. 
त्यांनी हा सहा दिवसाचा जन्मलेला पाहिला. पार्वतीने झंकरांना “हा पुत्र 
कोणाचा ? ” असा प्रश्‍न केला. तेव्हा शंकरांनी “ तुझाच तो पुत्र आहे" अस 
उत्तर दिले. पार्वतीने लगेच त्या बालकाला आपल्या सांडीवर घेतले. शंकर मग 
पार्वेती व कुसार यांतह केलासावर गेले. तेथे तो सुलगा दास्त्र व शास्त्र यात 
पारंगत झाला. ( ११) देवांनो नंतर कुमाराला सेनापतिपदावर नेमले, 
(१२-१३) देवसेनेचे तारकासुरवधासाठी प्रयाण झाले. (१४) सुरासुरसेन्याचे 
तुमुल युद्ध झाले. ( १५-१६ ). शेवटो कुमाराने तारकासुराचा वध केला. 
(१७ ). त्याचप्रमाणे महिष, बाण वगेरे देत्य ठार केले. व क्रोज्च वगेरे 
पर्वतांना विधले. हे सवं देत्य त्याने आपल्या विद्युल्लतेप्रमाणे असलेल्या शक्‍ती 
अस्त्राने मारले. 
आकाशस्थ चमत्कार 
कुनाराचा जन्म हा आकाझ्यात दिसलेला चमत्कार होता याबद्दल संशय 

नाही. ज्या गंगेत अग्नीने धारण कलेले रुद्रतेज टाकले ती आकाशगंगा होती. 

इयमाकादागा गंगा यस्यां पुत्र हुताहन: । 

जनयिष्यति देवानां सेतापतिमरिदमम्‌ || ( रामा. १. ३७. ७ ). 
कालिदासही ती * व्योमबाहिनी ' ( १०-४०); ' दिव्यानदी ' (१०-४८) व 
५ विष्णुपदी देवी ' ( १०-५० ) म्हणतो. ज्या कृत्तिकांनी नंतर तो गर्भ धारण 
क्षेला त्या आकाशातील एक नक्षत्रपुंज आहे. यात बारीक सात तारा आहेत पण 
त्यातील सहा चांगल्या स्पष्ट दिसतात. या क्रातिक महिन्यात अमावास्यस 
उगवतात. या कत्तिकांनी धारण केलेला गर्भ हरवनात टाकला तेव्हाचे वणन 
कालिदास करतो- 

ताभिस्तत्रामृतकरकला कोमलं भासमान 

तट्रिक्षिप्तं क्षणमभिनभोगभंमभ्युज्जिहाने: । 
स्वैस्तेजोमिदिनपतिशतस्पर्धमानेरमाने - 
बकत्रे: षड्भिः स्मरह्रगुरुस्प्धयेबाजनीब ॥ ( १०.६० )« 
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त्या कृत्तिकांनी टाकलेले ते चंत्रकिरगाप्रमाणे कोमल चमकणारे तेज क्षणभर 
आकाशात आपल्या उसळणाऱ्या असंख्य किरणांनी शेकडो सुर्याजी स्पर्धा करोत 
जणु शंकराच्या ( पाच मुखांश्ी ) स्पर्धेने सहा मुखांनी जन्मास आले. या 
वर्णनात सुद्धा कुमारजन्म आकाक्षात तेजोरूपाने झाला असे म्हटले आहे. 


महाभारत ( वन. २२४-२२५ ) स्कन्द जन्माची जी वेगळी कथा 
आली आहे तिच्यावरूनही स्कन्दजन्म भावादशस्थ चमत्कार ठरतो. या कथे प्रमाणे 
केशीनासक देत्याने देवसेना व देत्यसेंना या दोन भगिनींचे अपहरण केले. त्या- 
तील देत्यसेना केशीला वश॒ झाली. पण देवसेनेला इन्द्राने सोडविले, कारण 
तिला अन्य पति हवा होता. त्यावेळी इन्द्राला असे दिसुन आले को- 


अथापद्यत्स उदये भास्कर भास्करचतिः । 
सोमं चेव महाभागं विशमानं दिवाकरम्‌ | 
अमावास्या प्रवृत्तायां मुहुत रोद्र एव तु । 
देवासुरं च संग्रामं सो5पव्यदुदये गिरो | १२ 


- चन्द्र सुर्यात प्रवेश करीत आहे: अमावास्या प्रवृत्त होत आहे; रोद्र महूत 
आहे; भुगु व अंगिरोगणांनी दिलेले हव्य घेऊन अग्नि सूर्यात प्रवेश्ष करीत आहे 
व देवासुरांचे युद्ध सुरू झाले आहे. पुवंक्षितिजावर लाल ढग जमले आहेत, 
समुद्राचे जल लाल झाले आहे, सूर्याला खळे पडले आहे, अग्निमुखी कोल्ही 
सूर्याकडे तोंड करून ओरडत आहे. तेव्हा आज रात्री देवासुरांचे युद्ध होणार, 
आजच्या या मुहूर्तावर जो जन्मास येईल तो देवसेनेचा पति होईल. 


या सुमारास अग्नि क्रषिपत्नींना पाहून मोहित झाला, दक्षसुता स्वाहा 
क्ट्षिपत्नीचे रूप घेऊन क्रमाक्रमाने अग्नीकडे गेली. ती आंगिरसाची पत्नी 
श्िवारूपाने अग्तीकडे गेली व अग्नीचे तेज घेऊन ते तिने इवेतपवंतावर टाकले. 
असेच तिने सप्त क्ूषींच्या पत्नींचे रूप घेतले. फक्त तो अरन्धतीचे रूप घेऊ 
शकली नाही. तिने इवेतपर्वतावर सहा कुंडात अग्नीचे वीर्य टाकले. तेच स्कन्द 
बनले. रामायणाप्रमाणे इवेतपर्वतच कालान्तराने शरवन बनला. ( १.३६, १९ ) 
वर सांगितलेली अमावास्या पोष महिन्याची होती. त्या अमावास्येला आक्काशा- 
तून जे तेज सांडले ( स्कन्न>्‌ स्कन्द. - रामा०- १. ३७. २८; महाभा. वन. 
२२५. १६ ) तेच स्कन्द किवा कुमार नावाने प्रसिद्ध झाले. माघ महिन्याच्या 
प्रतिपदेला कृत्तिका पूर्वे क्षितिजावर होत्या, ( कुमार. १०. ४३, ) त्यांनी ते 
तेज धारण केले. प्रतिपदेस ते तितके अभिव्यक्त नव्हते. पण - 
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ह्वितीयायामभिव्यवतस्तृतीयायां शिशु्षंभो । 
अंगप्रत्यंगसंभूतरचतुर्थ्यानभवट्‌ गुहः ॥ ( महाभा. वन, २२५. १८. १९ ) 
हितीयेला ते तेज स्पष्ट ज्ञाले, तृतीयेला त्याने बाळसे धरले; चतुर्थीला 
त्याची अंगप्रत्यंगे स्पष्ट ज्ञाली व त्याला ' गुहु '- गूढ असे नाव मिळाले. व 
अर्थेनसभजल्लोक: स्कन्दं शुक्लस्य पञ्चभीम्‌ । ( वन. २२५. ३९ ) 
- पंचमीस तो स्कन्द नावाने प्रसिद्ध झाला. पंचसीच्या दिवक्ली त्याचे तारका- 
सुराशी युद्ध ज्ञाले व षळीच्या दिवक्ली त्याने तारकासुराचा बध केला म्हणजे 
जन्मापासून ७ व्या दिवशी त्याने छत्रूचा नाझ केला. 
ज्यावेळी आकाशात ' स्कन्द ' नामक तेज उत्पन्न झाले. तेव्हा इतर अनेक 
चमत्कार घडले, 
तल्मिज्जाते महासत्वे महासेने महाबले । 
समृत्तस्थुझंहोत्पाता घोररूपा: पृथग्बिधा: ॥ ( महाभा. वन. २२६. १ ) 
मोठेबोठे उत्पात घडले. ग्रहांना अधिक तेज आले; दिल्यात व आकाशात 
भयंकर आवाज झाला; मोठमोठ्या उल्का पडल्या ( महाभा. वन, ४६. ७० ) 
आणि विशष म्हणजे- 
यदस्या निगेतं तस्मात्तप्तजाम्बूनदप्रभम्‌ | 
काऊ्चनं धरणीं प्राप्तं हिरण्यममलं शुभन्‌ ॥ 
तास्रं का्र्णायसं चेव तक्ष्ण्यादेवास्यजायत 
मलं तस्थाभवत्तत्र त्रपु सोसकमेव च । 
तदेतद्धरणीं प्राप्य नानाधात्‌रवर्धत ।॥। ( रामा० १, ३७, १८. २० ] 
- तेव्हा पृथ्वोवर तोने, तांबे, लोखंड, कथोल, सीसक इ. धातुमय पाषाणांचा 
वर्षाब झाला. 


आणखी एक चमत्कार घडला. तो म्हणजे त्या आकाशस्थ तेजातन 
निघालेल्या एका तेजःशलाकेने हिमालयाच्या क्रोज्च शिखरास छिद्र पाडले. 
( महाभा. वन.- २२५, ३२; शल्य- ४६. ८४ ) 
- याप्रमाणे सुर्याहून तेजस्वी, चंद्राप्रमाणे शीतल प्रकाशयुक्‍त, आकाडगंगा व 
कृत्तिकानक्षत्रपुंज यांच्या दरम्यान प्रकाशणारे क्ातिकी अमावास्येपासून माघ 
हाक्ल षष्ठीपर्यस्त सुर्योदयापुर्वी अधिकाधिक स्पष्ट होणारे, ज्याच्या उद्याने 
नानाविध उत्पात होतात, आवाज होतो, उल्का पडतात, ज्याच्या पाताने पर्वत- 
शिखरे कोसळतात, तारकांचा नाझ होतो असे कोणते आकाशस्थ तेज आहे ? 


तमा, दे 
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ज्याला आपल्या पुर्वजांनी स्कंद, गुह, कुमार इ. नावे दिलो? ते तेज पुर्वेकडे 
दिसले म्हणून त्याला ' पूर्वज ' म्हटले बाहे काय ? 
स्कन्द म्हणजे कोण 0 -- सूर्याचे तेज:शृंग 0 -- 

: स्कन्द ) आकादत्य चमत्कार आहे हे नि:संगय पण तो कोणता याबद्दल 
प्रश्‍न आहे. महाभारतातील उल्लेखावरून हा ज्योतिष चमत्कार अमावास्येस 


दिसू लागला. त्या दिवक्षी चंद्र ब त्य एका दिशेस असतात. अभावास्येच्या 
दिवज्ञीच सूर्यावर अनेक चमत्कार घडतात. 

सूर्य हा अत्यंत राक्षसी उष्णता असलेला (६००० सेंटिग्रेड वा १०,००० 
फॅरनहाईट ) एक वायुगोल आहे. सूर्यावरील सवं द्रब्य त्याच्या उग्र उष्णतेमुळे 
वायुरूप बनलेले आहे. त्याचा प्रकाश व उष्णता यामुळे तो स्थावर व जंगल 
पदार्थांचा आत्मा बनला आहे. त्याच्या गुरुत्वाकषेणासुळे त्याने पृथ्वीसह सर्व 
ग्रहमाला आपल्या भोवती फिरत ठेवली आहे. सुर्यावरील स्वच्छ प्रवाही पदार्थात 
बारीक कण तरंगत असतात. सूर्य घनावस्थेत नसल्यामुळे तो आपल्या वेग- 
वेगळ्या भांगात वेगवेगळ्या कोणात्सक गतीने स्वतःसोवती फिरत असतो. अक्या 
फिरण्याने त्याच्या पृष्ठभागावरील वातावरणाची जलद हाल्चाल होते. त्याच्या 
वेगवेगळ्या गतिमुळे त्याच्या पृष्ठभागावर तुफाने उत्पन्न होतात, ती गिरक्या 
घेत फिरतात. अशांत सूर्याच्या वरच्या बाहेरच्या बाजूस असलेले वायु चक्राकार 
वरवर जात असतात. हे वायूचे फवारे अग्नीच्या प्रखर ज्वालाप्रमाणे दिसतात. 
सूर्याच्या क्रकचावरणातून ( 010110 301010) मधून मधून लाल वा गुलाबी 
रंगाच्या ज्वाला बाहेर येतात. कळचावरणातील वायूंचे स्फोट होऊन होणाऱ्या 
आंदोलनातून हे ज्वालांचे लोट बाहेर येतात. या लोटांना तेजःशूंग म्हणतात. 
( ]70॥111011088 ) ती पाच पाच लक्ष सेलपर्यंत उंच उडतात. सूर्य- 
ग्रहणाच्याबेळी हे दृग्गोचर होते. त्यावेळी एक प्रभामंडल ((,010119) दृष्टीस 
पडते. पांढऱ्या मोत्यांच्या वलदाप्रभाणे ते तेजोवलय आहे. कधी हे प्रभासंडल 
.सुर्यबिबाबाहेर फार लांब पसरलेले असते. सूर्यग्रहूयाच्या वेळी या प्रभासंडलाच्या 
बाहेर पडलेले फाटे सूर्यापासून दोन कोटि सेल पसरलेले असतात. खग्नास 
सुयंग्रहणाच्या वेळी हे प्रमामंडल नुसत्या डोळ्यांनी दिसू शकते, या प्रभामंडला- 
पेक्षा तेजःशुंगे अधिक तेजस्वी व उष्ण असतात. त्यांचा वर्णलेख (8131801 111 ) 
सूर्य प्रकाहशत असताही निघतो. ही शुंगे दोन प्रकारची असतात. काही 
ढगासारखी तरंगणारी व काही एका जागी फार वेळ स्थिर राहुणारी असतात, 
क्रकचावरणातून बाहेर पडणाऱ्या वाफेचे उदृगमत अनेक दिवस चाललेले असते. 
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हो वाफ नंतर पुन्हा तेजोगोलाबर येऊन पडते. हा सुर्याच्या तेजःशुंगाचा चमत्कार 
आपल्या '्हषोनो पाहिला असावा; व त्यालाच कदाचित्‌ ' स्कंद ' नाव दिले 
असावे. सूर्याच्या भोवती फिरणाऱ्या उल्कांचे प्रथामंडल आहे. व सूर्याच्या 
क्रकचावरणात सवं प्रकारचे धातु आहेत. 
अथवा धूमकेतु ? -- 

स्कन्दाचे वाहून सयूर म्हटले आहे. मयूर म्हणजे क्रिखी. धूमकेतूला देखील 
: ज्िखी ? म्हणतात. वराहूनिहिरि म्हणतो त्याप्रमाणे ( बृ. सं. ११.२ ) शिखीची 
गति अद्यापि ज्योतिःशास्त्राच्या आज्ञेत आलेली नाही. धूमकेतूत तीन भाग 
असतात. एंक तारा, त्याची तेजःशिखा व मोराच्या पिसाऱ्याप्रमाणे पुच्छ. 
धूततकेतूचे पुच्छ नेहमी सुर्याच्या उलट दिशेस असते. व तय ज्याबाजूस असेल 
त्याच बाजूस ज्षिखा दिसते. कधी धूमकेतूला पुच्छ नसते. तर कधी शिला व पुच्छ 
घेगळी ओळख येत नाहीत. इ. त. १७४४ ताली दिललेल्या धूमकेतूला सहा पुच्छे 
होती. धूनकेतू जसजसा सूर्याच्या जवळ येतो तसतसा त्याच्या पुच्छाचा आकार 
मोठा होऊ लागतो. व सूर्यापासून डांब जाताच ते पुच्छ हळुहळू नष्ट होते. 

धूमकेतु ताऱ्यांच्या प्रदेशातून सुर्याच्या ग्रहमालेत येणारा विरळ पाहुणा 
असतो. धूमकेतु सूर्य ब पृथ्वी यांच्याजवळ आल्यावर थोडे दिवस दिसतो. धूमकेतु 
अज्ञनी ( उल्का ) चे बनलेले असतात. वराहमिहिर म्हणतो, “ त््द्धषींच्या मताने 
धूमकेतु १०१ आहेत. काहींच्या मते त्यांची संख्या १०००च्या वर आहे. काही 
सूर्यापासूल तर काही चंद्रापासून बनलेले आहेत. तसेच काहो ग्रहापासून वा 
अग्नीपासून बनलेले आहेत. ते अन्तरिक्षात निरनिराळ्या दिश्यात उत्पन्न होतात. ” 
भ्नट्ञेत्पल म्हणतो “ अग्निपुत्र रदिमिकेतु १०० वर्षे प्रवास करून कुत्तिका नक्षत्री 
उदय पावतो. ” धूमकेतु ववचित्‌ असावास्येसही उदयास येतो. ( बृ. सं. 
११-३१ ) व सूर्याच्या जवळ जाताच तो भंग पावतो. 

घूमकेतु उदयास येताच उल्कापात होतो. उल्कांचा धूमकेतूशी नियमित 
संबंध आहे. 

अथबा विश्वकिरण ( ९08700 1389 ) काही विचारवन्त 
5“ स्कन्द ” म्हणजे विदवकिरण अश्ली कल्पना करतात. पण पदार्थविज्ञानशास्त्रात 
या अत्याधुनिक विषयात स्कंदाच्या भतिप्राचीन कल्पनेश्ञी जुळेल असे काही 
आढळून येत नाही. 
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श्री, शरद पाटील 


दासप्रथाक गुलामगिरी : ११४ 
( सागीळ बरून चालू ) 


पलटॉणारणाशिएए?फेँशि?0णाण?ा पावन .-.-::म&वप.पद£«..:-..... 


दासांची विक्री बा लिलाव इतर कोणत्याही क्रयवस्तूप्रमाणे होत असे. 
क्रयवस्तु बाजारात विकताना दलालाने- ' एक वार, दोन वार, तीन वार ', 
अश्ली त्रिवार घोषणा करायची पुरातन प्रथा आहे. पवित्र आकडा तीनशी 
आपला येथे पुन्हा सामना होतो. या संख्येचा उदय गणमातेच्या व तिचे देवी- 
करण झालेल्या मातृदेवतेच्या त्रियुत स्वरू्पातून झाला. गणमाता तिच्या 
त्रियुततेतून वर्गविहीन गण व निसगं यांचे पुनरत्पादन करोत असे. तोच संख्या 
आता तिच्या बहुसंख्य वंशजांना, प्रकृतींना,* दास्यात विकण्यासाठी वापरली 
जाते ! 


दासस्वासी ब दलाल या भानवी पण्यवस्तु समन-समाजात, 


गणसभेत 
व परिषदेत नंतरच्या काळात दासहाटात-विकताना ओरडन काव्यमय भाषेत 


भापल्या मालाच्या झ्ञारोरिक व मानसिक संपत्नतांची गुणवणने करीत. महा- 
भारत याचा सर्वोल्कुष्ट दृष्टांत देते. चूतात आपल्या सा 
पणाला लावीत असता युधिष्ठिर नकुलाच्या सोंदर्यांचे, 
अर्जुनाच्या लोकोत्तर वीरतेचे व भीमाच्या एकमेवाद्वितीय महाबलाचे वर्णन 
करतो ( २.६५.१२-२५ ); स्वतःला पणाला लावतांना सि 
द्रौपदीला पणाला लावताना मात्र तो मितभाषी होतो ( २. ६५. 


वांना एकामागून एक 
सहदेवाच्या पांडित्याचे, 


तभाषी, पण 
३३-३९ )- 
“न एव ह्लस्वा न महती न कुझा न अतिरोर 


हणी । 
नील-कुञ्चित - केशी च तया दीव्याम्य्‌ अहुं त्वया ।॥। 


$ प्रकृति हा शब्द अनेकवचनात प्रजेसाठी बापरला जात असे. 


अनुक्रमणिका सयटीचा विवतस महाराष्ट्राचा विदमस, 
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दासप्रथाक गुलामगिरी ३७ 


[“जी न ठेंगणी आहे न फार उंच, जी न कृश आहे न फार स्थूल, 
जिचा केशकलाप काळाभोर व कुरळा आहे, अज्ञा ( द्रौपदीला ) मो पणाला 
लावतो. ] 

“ ज्ञारदोत्पलपत्र-अक्ष्या ज्ञारदोत्पल- गन्धया । 
शारदोत्पल- सेविन्या रूपण श्री- समानया |) 

[ “' श्ञारदोय कमलाप्रभाणे डोळे असलेली, शारदीय कमलाप्रमाणे सुगंधित 
देह असलेली, ज्ञारदीय कमलांचे सेवन करणारी, रूपाने साक्षात्‌ लक्ष्मीच- ] 
*“ तथा एव स्याद्‌ अनृऱांस्यात्‌ तथा स्याद्‌ रूपसंपदा । 

तथा स्याच्‌ छौल- सम्पत्त्या याम्‌ इच्छेत पुरुषः स्त्रियम्‌ ।॥। 

[“ ज्या स्त्रीची पुरुषाने कामना करावी अज्लीच धवल कोतीं असलेली, 

अद्मीच रूपसंपदा असलेलो, अज्लीच श्लीलसंपत्ती असते ली- ] 
“ सवे-गुणेर्‌ हि सम्पन्नाम्‌ अनुकूलां प्रियंबदाम्‌ । 
यादृश्ीं धम-काम-अर्थ-सिद्धिन्‌ इच्छेन्‌ नरः स्त्रियम्‌ ।॥। 

[ “ संवंगुणसंपन्ना, अनुकूला, प्रियंवदा, धमं, अर्थ व काम यांच्या तिद्धीत 
अशी कौ जिची पुरुषाने कामना करावी,- ] 

“ चरमं संविशति या प्रथमं प्रतिबुध्यते | 
आ-गोपाल-अविपालेभ्यः सर्ब वेद कृत- अकृतम्‌ ॥। 

[ “' ज्ेवटी झोपणारी, ,पहिल्याने उठणारी, गोपाल ते मेंढपालांपर्यंत 
सर्वांनी केलेले व न केलेले सर्व जाणणारी,- ] 

“ आभाति पद्‌सवद्‌ वक्‍त्रं स-स्वेदं मल्लिक इव च । 
वेदि-मध्या दोघं-केशी तास्र-अस्या न अति-लोमद्या ।। 

['““ जिचे कमलातारखे मुख धर्मोबिदूंनी डवरे म्हणन्ने फुललेल्या 
मल्लिकापुष्पांप्रमाणे चमकते, जिची कमर वेदोच्या मध्यसागासारखी ( कृश ) 
आहे, जिचा केशसंभार दोघं आहे व मुखमंडळ सहस्रोत्पल कसलाप्रमाणे आहे, 
जिची त्वचा तुरळक (व आखूड ) लवेमुळे ( कर्दलीसारखी ) तुळतुळीत 
आहे- ]. 

दासांच्या खरेदीविक्रीची वरील सर्वे उदाहरणे दासप्रथाक गुलासांची 
आहेत, शद्रप्रथाक गुलामांची नाहीत, हे खरे आहे. विह्ठुराचे उदाहरण आप- 
ल्याला हो समस्या सोडवायला मदत करील. व्यासाच्या कुरूपतेने घृणित 
होऊन बिचित्रवीर्याच्या वडील विधवेने, अंबिक्ेने, तिची लावण्यवती दासी 
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३८ नवभारत एप्रिल १९७७ 


तिच्याऐवजी समागम करांयला पाठविली. तिने दिलेल्या संभोगानंदाने संतुष्ट 
होऊन त्याने तिला अदासतेचा वर दिला ('' अ-भुजिष्या भविष्वसि ।” ) ..'“€ 
पण जरी ती दासी राहिली नाहो, तरी त्रूद्रासात्र राहिली, कारण नंतर पुनःपुन्हा 
म्हटले आहे कौ, विदुर शद्रवर्णात जन्मला ( शूद्र-थोनाव्‌ अजायत ।॥। 
१.१०५.२०; १.१०७.१६. १८ ). भोष्माने विदुराचे लग्न देवक राजाच्या 
पारझवी कन्येश्ी लावले ( १.११३.१२,१३ ) पारशवी म्हणजे शूद्र स्त्रीपासून 
क्षत्रियाला झालेली मुलगी. जव्ह। धृतराष्ट्राने विडुराला ब्रह्मविद्या शिकवायला 
सांगितली, तेव्हा तो उत्तरला को, शद वर्णात जन्मल्याने त्याला ब्रह्मबिद्येचा 
उपदेश करायचा अधिकार नाही ( शूत्र-योनाव्‌ अहं जातो न अतोन्यद्‌ 
वक्‍तुम्‌ उत्सहे । ” ५.४१.५ ). याचा अर्थ असा होतो को, तो कुरु गणाचा 
दीक्षित सभासद नव्हता आणि त्याचे क्षत्तापद दासविते कौ, तो कुरु गणांच्या 
राजकुलाच्या गणदासांचा कर्सा होता. विधुर जातकाने ही लोकपरंपरा जतन 
केली आहे. महाभारताची विद्यमान आवृत्तीही हे सत्य दडव ज्ञकत नाहो, 
उद्योगपर्वेत (३६.३३ ) धृतराष्ट्राला उपदेश करताना विदुर बजावतो को, 
कुरूच्या राजकुलात कोणीही कृषक जन्म नये (1.2. यक्ष च नो निवंपेत्‌ 
कृषिम्‌ ॥” ). याच पर्वात ( १३२.३१) युधिष्ठिराला युद्धाला उद्युक्त 
करण्याबद्दल कृष्णाला सांगून कुंतो पुढे म्हणते को, ब्राह्मणासारखी भिक्षा भागणे 
व वेश्यासारखो शेती करणे क्षत्रियाला सना आहे (“......ते कुृषिरि न 
एव उपपद्यते । ” ). तरीही धृततराष्ट्राला उपदेश करताना विडुर सांगतो 
( ५,३८.१२) - 
“ वितुर्‌ अन्त:पुर॑ दद्यान्‌ सातुर्‌ दद्यान्‌ महानसम । 
गोषु च आत्ससमं दद्यात्‌ स्वयमेव कपि ब्रजेत्‌ ॥ ग 
[ “ ( राजाने त्याच्या ) काकावर* अंतःपुराची देखरेख सोपवावी व 


आईवर तुदपाकखान्याची, गाईंवर स्वत:सारल्ाच नेमावा व ( सीता ) छुषोवर 
स्वतः ( म्हणजे क्षा ). ” ] 


श॑ महाभारतात जरी काकासाठी प्रयुक्त होणारी पितव्य हो संज्ञा आढळते, 
पण क्वचित. सख्ख्या वा चूलतकाकांना 0 


री पता हेच संबोधन प्रयुव्त होत असे. 
इरावतीबाई विवरण करतात- 


*,.. सबंध महाभारतात काकासाठी पिता व तात हेच शब्द वापरले 
गेलेले आहेत, आपल्याला नंतरच्या साहित्यात आढळणाऱ्या पितृव्णय या संज्ञेचा 
उपयोग धृतराष्ट्राचा निवेश करण्यासाठी पांडवांनी कधोःच केलेचा नाहो. ते 
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सीता शेतीचा गोळवाडा जेव्हा हस्तिनापुराजवळ येतो तेव्हा दुर्योधन 
त्याची पहाणी करायला जाताना दाखवलेला आहे (३.२३८-२४० ) 
नीळकंठकास्त्री विवरण करतात -- 

५, ,, एक अधिकारी दुर्योधनाला आठवण देतो ... को घोषांमधोल 
गोधनाची गणना करायचा व वासरांना चिन्हांकित करायचा काळ प्राप्त झालेला 
आहे. कित्ता असा -- 

रमणीयेषु देशेबु घोषासू-सम्प्रति कौरव । 
स्मारणे समघ: प्राप्तो वत्सानायपि चाडननत ॥ ३.२४०.४ 

५: जाष्य स्मारणचा खुलासा गरवा संख्यापुर्व6ल॑ वघोवंण जातिनाम्नां 
लेखनन्‌ असा करते. याचा अर्थ होतो-गाईंची संख्या आणि वय, रंग, जात व 
नाव यांची लेखी नोंद करजे. 

नंतरच्या अध्यायात संबंधित अधिकाऱ्यांनी केलेल्या गाईंच्या गणनेचा 
वृत्तांत दिलेला आहे : 

पड्यन्तस्ते तदा गावः शतशो$थ सहुस्रश: । 
अडकेलक्ष्येत्च ताः सर्वा लक्षयासास पार्थिव: || 


त्याचा उल्लेख पिता असाच फरतात व हाक मारताना तात. बापाच्या भावांचा 
व चुलतभावांचा निदज्ञ करण्यासाठी अनेक वचनात पिता हा शब्द एकदा 
वापरला गेला आहे. 

* अद्या प्रकारे पिता हा शब्द बापाच्या पिढोतील व वंशातील सवं 
पुरुषांना वापरला गेलेला आहे. हा शब्द आईकडच्या नातेवाइकांकरता वापरला 
जाऊ शकत नव्हता, हे कहोड व अष्टावक्रच्या कथेवरून स्पष्टपणे दिसते. बाप 
दूरच्या प्रवासाहून न परतल्याने व मेल्याचे मानले गेल्याने अष्टावक्र मामाच्या 
घरी वाढला. त्याने त्याच्या मामाला पिता अश्ली हाक मारल्यानंतर त्याला 
सांगितले गेले की, तो त्याचा पिता नसून सामा आहे. म्हणून तो पित्याच्या 
शोधार्थ निघाला. 

* अर्जुन सांगतो को, तो भोष्माळा पिता म्हणे. त्याला मग सांगितले 
गेले वो, भीष्म त्याचा पिता नसून पितामह आहे. 

: नंतरच्या वाडभयातही पितृव्य शब्द क्वचित्तव आढळतो. 

८ हा प्रघात दाखवतो कौ, पिता ही नातेसंज्ञा बाप, सरले व चुलत 
काका थांच्यासाठी वर्गीकरणाच्या अर्थो वापरली जात होती ...... व ही 
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अडकयामास वत्सांरच जज्ञे चोपसृतांस्त्वपि । 

बालवत्साइच या गाव: कालयामास ता अपि ।| 

अय स स्मारणं कृत्वा लक्षवित्वा त्रिहायनान्‌ । ३.२४१. ( ४-६ ) 

* मुक्‍त अनुवादात या परिच्छेदाचा अर्थ होतो को, राजाले शेकडो- 

हजारो गाईंचे निरीक्षण केले व त्यांना खुणांनी ( आकड्यांनी? ) अंकित करवून 
घेतले, त्याने वासरांचीही गणना केली आणि सवत्स गाईंची गणता करण्या- 
व्यतिरिक्त खच्ची करण्याजोगे गोऱ्हे निवडून काढले, शेवटी त्याने त्रिवर्षोय 
सांडांची गणना करून त्यांना लक्षणाहत केले, 


पाणिनि लक्षणाचा अर्थ गुरांना डाग देऊन केलेली निज्ञाणी असा करतो --- 

*,.. ... लक्षण म्हणजे मालकीचा वेगळेपणा दाखविण्याकरता गुरांच्या 
भंगावर, सवंसामान्यत: कानांवर, डागलेल्या खुणा ( पशूनां स्वामि-विशेष- 
सम्वन्ध-ज्ञापनार्थम्‌ । काशिका, ६.३.११५ ). पाणिनि गाईंना डागायचा 
निदेश दोन सूत्रात करतो- १ ) कर्णो वणं-लक्षणात्‌ । (६.२. ११२ ); 
२ ) कर्णे लक्षणस्यू-आविष्ट-- अष्ट- पळ्च- मणि- सिन्नच्छिप- च्छिद्र- सुव- 
स्वस्तिकस्य ॥ ( ६.३.११५ ), !* 

गुरांना डागायच्या प्रथेचा माग किमान पुर्ववेदिककाळापर्यंत जातो- 

“गाईंना डागणे वैदिक काळात परिचित 
निदेश करतो व मेथुन-चिन्हाचा उल्लेख करतो (६.१४१.२-३; १ ३.४.६ ). 
मेत्रायणि संहिता ( ४.२.९ ), मानव भ्रौत सुत्र ( ९.५.१-३) व वराह श्रौत 
सुत्राचे गोनामिक परिक्रिष्ट या प्राचीन पश्विधीचा तपज्लील देतात व काही 
चिन्हांची मर घालतात ( जर्नल ऑफ वेदिक स्टडीज, लाहोर. जानेवारी 
१९३४, पाने १६, इ० ) महाभारतही राजाच्या गाईंच्या गणनेचा निदेश करते 
( स्मारण, वनपवं, घोषयात्रा २३९.४ ) अथंक्ञास्त्र उपदेश करते की, 
गो-अध्यक्षाने प्रत्येक पश्ूवर डागलेले अंक, नेसागिक खुणा, रंग व शिगांची लांबी 
यांची नोंद करणे ' हे ब्रजाबाबतच्या त्याच्या कार्यापेव्ी एक कार्य आहे ( ब्रज- 
पयंग्र, अथंश्ास्त्र, २.२९, पा० १२९ ). अशोकाचे शिलादेवा ठराविक दिवशी 
घोडे व गाईंना डागायची मनाई करतात ( स्तंभ आदेज्, ५... ) ३ 

जनावरांना डागायच्या लक्षणांची यादी खालोलप्रमाणे- 

*.. . पाणिनि नऊ लक्षेणांचा उल्लेख करतो 
दिल्याप्रमाणे संत्रायणि संहिता, क्र 
घातली पाहिंजे, पाणिनीच्या यादीतो 


होते. अथवंवेद त्याचा लक्ष्म असा 


(६.३.११५), ज्यात खाली 
कॅ-तत्त्र व कागिका यातील लक्षणांची भर 


ल विष्ट-कणो हे लक्षण मैत्रायणि संहितेत 
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अगस्त्याच्या गाईंचे आहे, तर जमदग्नोच्या गाईंचे ककरी नावाची वीणा आहे 
व वसिष्ठाच्या गाईंचे स्थूणा* ( वेदिक इंडेक्स, १.४६ ) . पाणिनोची अष्टकर्णो 
व्ह्ग्वेदात आढळते (१०.६२.७ ) . ग्राससन त्याचा अनुवाद ' कानावर ८ संख्येचे 
वाचक लक्षण डागलेली? असा करतो ( वेदिक इंडेक्स, १.४६ ). गुरांच्या 
कानावर ५ व ८ या अंकांचो लक्षणे डागणे हे दाखवते को लेखन-कला लोकांना 
माहित होती ( गोल्डस्टकर, पाणिनि, हिज प्लेस इत संस्कृत लिटरेचर, 
पा०४४), 

' त्यातील काही लक्षणे आहतचिम्हांकित नाण्यांवर आढळतात, उदा.-- 

(१) सुव, (२) स्वस्तिक, (३) अडकुश, (४) कुण्डल, (५) प्लोहा, 
(६) वाण, (७) संथून,** 

वेदिक इंडेक्स (१.४६) यात आणखी एका लक्षणाचो भर घालते :- 
दात्र-क्ण्ये, कानावर विळ्याचे लक्षण डागलेला. 

पुवबैदिक काळातील लोकांना आधूनिक अंक माहित असायचो अपेक्षा 
करणे चुक्तोचे आहे. त्याचे एवंवर्ती सिंधु लोक व इतर नदोवक्त्र संस्कृतीचे लोक 
केवळ चित्रलिषीच जाणीत होते. आद्यतम उच्चारानुसारी लिपीचा शोध 
फोएनिशिअन व्यापाऱ्यांनी इसवी पुर्व सहाव्या शतकाअगोदर लावला." म्हणून, 
च्टग्वेदीय त्रषी नाभानेदिष्टाला मिळालेल्या एक हजार अष्टकर्णी गायींचे कान 
महाराष्ट्रात अजूनही कापले जातात त्याप्रमाणे, कापले गेलेले असावेत --- 

अगोदर नमूद केल्याप्रमाणे दासाला डागणे याअर्थी पालि शब्दप्रयोग 
* लवखण-आहत ' (संस्कृत लक्षण-आहृत) आहे. स्वामित्वातील वेगळेपणा 
दाखवण्यासाठी दासांनाही अश्याच लक्षणांनी डागत असावेत. हे अनुमान सिंधु 
ससाजाऱ्या नाण्यांना लावणे असंयुक्तिक़ खचितच ठरणार नाही. 

दुर्योधनाच्या देखरेखीखाली त्रिवर्षीय बेलांला डागायचा उद्देश केवळ 
स्वामित्वभेद दाखवणे हा असू झकत नाहो. हे बेल सीताझेती कसण्यासाठी पाठवले 
जात हे अथंक्ञास्त्रावरून स्पष्ट होते. गोअध्यक्षाच्या खात्याचे मुळात प्रयोजनच 
सीता-अध्यक्षाळा शेती उपयुक्त जनावरांचा पुरवठा करणे हे होते- 


* स्थूणा स्हणजे वीर वा खांब. 
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* ( गोअध्यक्षाने ) वासरे, गोऱ्हे, खच्ची करण्यायोग्य गोर्‍हे (दम्पा:), 
भताचे बेल ( वहिन: ), देवाच्या नावाने सोडलेला वळू ( वृषा ) ! व साण्ड 
( उक्षण: ),1. ओत व गाडीचे रेडे, म्ह्ली फळवायला ठेवायचे रेडे, वध्य रेडे 
( सूना-महिषाः ), मालवाहाणीचे रेडे, गाईम्हशींच्या दूधपित्या ब दूध 
तुटलेल्या वासऱ्या व पारड्या, पहुलारू, गाभण, दूध देत्या, जनलेत्या व 
वांझोटय्या गाईम्हज्नी, ( यांचे वर्गोकरण करावे ). सहिना दोन महिन्याच्या 
बछड्यांना उपजा व वत्स वा वत्सिका म्हणतात. यांना वया राजकोथ गूरांमध्ये 
महिना दोन महिने वावरलेल्या स्वामिहीन वासरांना डागावे.* ( गोअध्यक्षाने 
प्रत्येक जनावराच्या ) डागलेल्या अंकाची, नेसगिक खुणांचो, रंगाची व 
शृंगांतराची आणि उपजांची नोंदणी करणे याला व्रज-पदंग्र म्हणतात. *' 

ओताच्या बेलांना खास संज्ञा होती-करमकर बलीव्द. * देलांना नाथणे, 
इत्यादि काम वेळेवर व ठराविक पद्धतीने न करणाऱ्याला शिक्षा होत असे. 

“ बेलांना नांथणे व ओत शिकवणे हो कामे वेळेवर न करणाऱ्याला आणि 
कोवळ्या बेलाला जबर बेलाबरोबर जुंपणाऱ्याला एक दिवसाचे वेतन देऊ 
नये. ! * 

राजकौय पक्ूंचे पालन करायच्या दोन पद्धती होत्या- 

(१) वेतन-उपग्रा हिक : वेतनावर पक्षपालन करणारा; (२) करप्रतिकर : 


२ 


दूधदमते भादोंच्या बटाईवर पज्ञूपालन करणारा, आपल्याला कतंव्य आहे वेतन- 


र अमरकोष (१८२५-१८२९) उक्षांच्या कळपासाठी * औषक्षकम, ? 
महान उक्षासाठी ' महोक्ष, ' म्हाताऱ्या उक्षासाठी * वद्धोक्ष' व नवजात मात 
साठी ' जातोक्ष * अज्ञा संज्ञा देतो, इतर प्रकारच्या बेलांस,डो नाहो. 

1 ' वृषोत्स्गे ! विधीत कळपातला सर्वोत्कृष्ट साण्ड कालिक) पोणिमेला 
मोकळा सोडला जात असे. त्याला व सर्वोत्कृष्ट चार गाईंना सज 


दून म्हटले 
जाई-' हा वृष मी तुम्हाला पती म्हणून देतो ... धन व अन्नवृद्धीचा आनंद 
आम्हाला उपभोगायला मिळो. स्वाहा !! [ जश्ञाडखायन श्रोतसुत्र, ३.२.१- १४ ]. 


* जूल-गव या शारदीय यज्ञात त्याचा रुद्राला बळी दिला जाई. आश्वलायन 


गृह्य सुत्र ( ४.८. १-२८ ) सांगते को, यानंतर (: औक्षकस्‌ ' मधून ) नवा 
वष मोकळा सोडावा. 


$ शाझऊखायन (२. १०. १-२) हे फाल्गुन वद्य प्रथमेला करायला सांगते. 
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प्रतिग्राहुकांशी, या पद्धतीत गाई व म्हद्यींचे शंभरक्यंभरांचे वळप* केले जात व 
प्रत्येक कळप खालील पाच वेतनोपग्राहिकांच्या हाती सोपवला जाई- 


) 

) पिण्डारक (स्हेसक्‍्या), 
३) दोहुक (दूध काढणारा), 

) मन्यक्त (घुसळणारा) 

) लुव्धका! (शिकारी), 


- रांना वेतन एकतर रोखीत ( वष'ला ६० पण ) वो धान्यात ( वर्षाला 
एक आहक धान्य) दिले जात असे (५.९ :). गुरे, दास व कमकरांना ओषधो- 
पार करणाऱ्या पतनुरवेद्यांचा एका सामाजिक संज्ञेने निदेश केलेला आहे- 
* चतुष्पद-हट्विपद-परिद्वारक ? (५.९१), आणि त्यांना वरोलप्रमा०च दतन 
दिले जात असे (६० पण किंवा १ आढक धान्य ), यांच्या व दासांच्य: वतनात 
फार थोडा फरक होता- 


, दासकर्भकरांना ( सीता शेतीची ) पेरणी करण्यात त्यांनी केलेल्या 
कासाच्या प्रमाणात दर महिन्याला सव्या पण व ग्रिजवलेला भात द्यावा, 


नलाने कोसलांच्या त्रदतुपर्ण॑ राजाची अदवाध्यक्ष म्हणून सेवा केली 
(३.६७.६). कलिष्ठ पांडव नकुल ब सहदेव यांनी मत्स्यांच्या विराट राजाची 
अनुक्रमे गो-संख्याता व अइवबन्ध म्हणून सेवा केलो (४.३.३-१३). अगोदर 
दाखवल्याप्रभाणे अंगांचा राजा लोमपाद बज यादवांचा राजा कंस यांच्या पशूंचे 
पालल ग्रोप गणदास करीत होते. आणि कोटल्यानुसार सीतादोती दासकर्भ- 
करांकरवी केली जात असे. म्हणून राजपश्ूंचे पालनही मुख्यत: दासांकडून होत 
असावे, असा निष्कर्ष काढणे असंयुक्‍्तिक होणार नाहो. 

राजसूयात राजकतें व रत्निन्‌ भाग घेत असत. पुढील पानाबरील 
तवत्यात त्यांचे स्त्रीसत्ता, मातृवंदरकता व संघगणामधील प्रतिपक्षी अधिदेवतांसह्‌ 


दिले आहेत, 
1 
& विराटपर्वात (१०.९)- ' गवां वर्गा: शतं कृतम्‌ - ' असे म्हटले नाहे. 


1 वेस्संतर जातकातील लुब्धक चेताकडे आम्ही वाचकांचे लक्ष बेधतो. 
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भत्तउद्देसक हा संघगणांचा महुत्वाचा अधिकारी होता हे सुचुकर्णाबरद्दळ 
ग्रीकांनी लिहून ठेवलेल्या वर्णनावहू्न दिसते--'...... लागरीक गणभोजन 
करीत य 


किरपतिक ( संस्कृत क्रिधा-पत्ति ) हाहो संघगणव्यवस्थेचा महत्त्वाचा 
अधिकारी असावा. तो मातृवंहक समाजामधील ( खासोंप्रमाणे वर्गविहोन व 
केरळप्रमाणे दासप्रथाक ) कर्त्यांचे प्रतिरूप होता. बुद्धाचे बेज्ञालीत वास्तव्य 
असता एका दरिद्री कसकराने संपत्न वज्जि-क्षत्रियांचे अनुकरण करण्यासाठी बद्ध 
व भिक्षुसंघाला जेवायला बोलावले. तो किरपत्तिकाकडे गेला व भिक्षसंघासहित 
बुद्धाला जेवायला बोलावल्याचे सांगून त्याच्या वेतनाच्या रकमेची मागणी केली 
( “ इच्छाम अहं, अय्यपुत्त, बुद्धपू-पमुखल्स भिवखु-सर्धस्स भत्तं कात । देहि 
से वेतनं। ” ) र 

सलाकगू-गह्यक हा अथंशास्त्राच्या दासांच्या यादीत आढळतो ! अर्थ- 
शास्त्रानुसार ( २.२१ ) खालोल व्यक्तींची ' विष्टि' बा वेठबिगार बनते--_- 


१ ) कोष्ठागाराचा मार्जक ( झाडूवाला ), 


२) ») भारक्षक ( पहारेकरी ), 

३) नह धारक ॒ ( वजन करणारा ), 
इ) व मायक 1 

५) 29 भापक ( सापाडी ), 

६) डड दायक ? 

७) १2 दापक ? 

८) व्र सलाकग्‌-गहापक, 


मिळून 'होष्ठागाराची दास-कर्मकर-विष्टि होते. 


रामायणात (२.८२,२०) ' विष्टि-कर्मान्तिक: ! हा झ्ब्दप्रयोग आढळतो 
फ़र्मान्तचा अथ शेत असाही होता व त्याच्या संदर्भानुसार त्याचा अर्थ राष्ट 
गणभूमी असा होतो. म्हणून, या सामासिक शब्दाचा अर्थ राष्ट्र गणभमी 
कसणारे कोसलांचे गणदास असा घ्यायला पाहिजे. विष्टि-कर! व ' विष्टि- 
कारिन्‌ ' हे शब्द महाभारतात (३.१८९.७३; १ २.५९.४१ ) येतात, ज्यांचा 
अर्थ दास-कमंकरवर्गाचा वा विष्टोचा कर्ता अता करायला पाहिजे. जातकोय 
राजषिसत्ताक कुरूंचा कत्ता विधुर व अराजक संघगणी वज्जींचा किरपतिक है 
महाकाव्यातील कोसल व कुरूंचे विष्टिकारिन्‌ हे एकाच प्रकारचे काम करी 
असावेत, भसे दिसते. न 
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वेश्लालीच्या स्व ७,७०७ खत्तियांचे स्वतःचे भण्डागारिक असल्याचे 
म्हटलेले आहे. कटाहूक वात्ताला त्याच्या स्वामीने भण्डागारिकाच्या पदावर 
नेसले होते. 

स्त्रीसत्ताकालीन गणमातेस किरपतिक, भण्डागारिक, भत्तउददेसक व 
सलाकग्गहापकर हो सवं कार्ये केंद्रीभूत झालेलो होतो. दासप्रथेच्या उदय व 


विकासाबरोबर हो स्य कार्य, जी आता स्वामसीगणातील समता टिकवीत होती. 
एकामागून एक दालांकडून पार पाडलो जाऊ लागलो. 

सुद्याकडे परत वळायचे तर, विदुराचे उदाह्रण दाखवते को, शूद्र हा 
आजन्म गुलाम होता व दासाप्रमाणे त्याला अदास करता येत नव्हते. मनु 
.बजावतो ( ८.४१४ )- 

न स्वाभिना निसृष्टोपि शद्रो दास्याद्‌ विमुच्यते । 

निसर्ग-जं हि तत्‌ तस्य कस्‌ तस्मात्‌ तद्‌ अपोहति ।॥। 

[* स्वामीने दास्यातून मुक्‍त केले तरी शूद्राची दास्यातून सुटका होत 
नाही. ते त्याच्यात निसगंतःच आहे; म्हणून कोण त्याला त्यातून सोडवू 
हाकेला ? | 

शूऱ्रांची दासांप्रमाणेच खरेदी विक्री होत असे याला मनु प्रभाण देतो 
(८.४१३)- 

शुद्र तु कारयेद्‌ दास्य क्रोतम्‌ अक्तोतम्‌ एव चा | 

दास्याय एव सृष्टो$सो ब्राह्मणल्य स्वयंभुवा ॥ 

[' शूद्र हा विकत घेतलेला असो वा नसो, त्याच्याकडून दास्य करवन 
घेतलेच पाहिजे. कारण ब्राह्मणाचे दास्य करायलाच स्वयंभूने त्याला उत्पन्न केले 
आहे.) |" 

आता. आपण प्राचीन काळात प्रचलित असलेल्या दासांच्या प्रकारांचे 
परीक्षण करू या- 


(१) पण-दास- एका संबंध गणाले दुसर्‍या गणाला वा त्याच्या घटकांना 
दास करणाऱया व्यवस्थेची एक प्राचीन व अंतर्गत दास्यपद्धत. उदा० कावद्रदेयांनी 
त्यांचे मावसभाऊ सोपणयांना ' वब कोरवांनी त्यांचे चुलत भाऊ पांडवाना 
(२.६५ ) दास करणे. या द!स्थपद्धतीतून मुक्‍तता होऊ शके. कारण कद्र्ने 
सुपणीला सांगितले को, स्वर्गातून तिला सोम आणून देऊन ती स्वत:ला विमोचित 
करू शकेल. पांडवांना स्वतः धृतराष्ट्रानाच अदास केले ( २.७१.२७-१३), 
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नारदस्मृतिप्रणीत (व्यवहार. ५.२५) पणे जित: हा दासप्रकार नात्यागोत्याच्या 
कक्षेपलीकडचा आहे. नारदाचा काळ (इ. स. १०० ते ३००) सामंतप्रथा- 
प्रस्थापनेच्या बराच नंतरचा आहे. पण हा शब्दच सांगतो की या प्रकारचा दास, 
पण्यवस्तु म्हणून एका प्रकारच्या आर्थिक सोद्यात खरोदडलेला असावा; म्हणून 
अज्ञा दास्यातून सुकत होण्याकडे एक नाथिक व्यवहार म्हणूनच पाहिले जात 
असे. कटू सुपर्णोला सांगते को, ती सोम आणून देऊन लिची भुवती ' विकत घेऊ 
शकेल ' (निषु-क्रीणा), म्हणून दासांचा हा प्रकार 'क्रोत' या सदरातच टाकला 
पाहिजे. 

(२) युद्ध-जित दास -- महाभारताने वर्णन केलेल्या ' युद्ध-जित 
विधोचे जास्त बारकाईने परीक्षण केले पाहिजे, सिंधूच्या जित जयद्रथ राजावर 
हा विधी करताना भोमाला दाख वले आहे (३.२७२.९-११) -_- 

एवम्‌ उक्त्वा सटास्‌ तस्य पञ्च चक्रे वृकोदर: । 
अर्ध-चन्द्रेण बाणेन किचिंद्‌ अनुवतस्‌ तदा ।। 

[असे (अर्जुनाला) बोलून लांडग्यासारथे ( पातळ ) पोट असलेल्या 
(भीमाने) काहोएक न बोलता अर्धचंद्र बाणाने ( जयद्रथाच्या ) डोक्याचे पाच 
पाट काढले. ] 

विकत्ययित्वा राजानं तत: प्राह वृकोदर: । 

“ जीवितुं च इच्छसे सूढ हेतू मे गदतः थणु ॥ 

' दासोइस्नि ' इति तथा वाच्यं संसत्सु च सभासु च। 
एवं ते जीवितं ढ्ययाम्‌ एष युद्धजितो विधि: | !” 

[ राजा (जयद्रथा-) ची अशी विटंबना करून वृकोदर (भौम) म्हणाला, 
“ सर्वा, जर जगायची इच्छा असेल तर सो काय सांगतो ते ऐक. जर त्‌ 
(पांडवगणाच्या) परिषदेत व सभेत- “मो तुमचा दास आहे *, असे बोलशील 
तरच मो तुला जीवदान देईन. असायुद्धजितांबाबतचा बिधी आहे. | 

जयट्रयाला युधिष्ठिरासमोर नेल्यानंतर ( २.२७२.१६ )- 

राजानं च अन्रवीद्‌ नीसो '' द्रोपदया: कथ्यतास इत्ति। 
दासभाव-गतो ह्य एष पाण्ड्णां पाप. चेतन: ॥ गर 

[ भोम राजा ( युधिष्ठिरा-) ला म्हणाला, ' द्रोपदीला सांगि 
को हा पापबुद्धी पांडूं दाल्यभावाप्रत गेला आहे!” ] 

हा विधी त्या वास्तवतेची स्मृती आहे को, जेव्हा युद्धजितांना दास्याथं 
जगवणे शक्‍य तव्हते तेव्हा त्यांना मारून खाल्ले जात असे. भहासुतसोम जातक 
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(५३७ ) भापल्याला सांगते को, महासुतसोमाने शंभर राजांना काशींच्या 
नरभक्षक भाजी राजाच्या कचाट्यातून युक्‍त केल्यानंतर त्यांना ज्याच्या 
त्याच्या राज्याकडे पाठवण्यासाठी त्यांचे मन वळवले; कारण त्याला भोती हो 
होती की नाहीतर एकतर तो त्यांना दास करील किंवा त्यांना दास म्हणून 
विकोल. 

युद्ध जिलाने जेत्यांच्या गणसभेसमोर दास्याची घोषणा केल्यानंतरच 
त्याला जोवदान सिळायचा हा विधी स्पष्टपणे दाखवतो को केवळ त्याच्या 
जेत्याचा दास बनत होता असे नाहो, तर सबंध जेत्या गणाचा दास बनत 
होता. सव युद्ध जित गणीयांनाही याच पद्धतीने वागवले जाई. ज्ञाकयांनी नागमुण्ड 
गणाला थाच पद्धतीने पराभूत करून दास बनवले असावे. कोललच्या राजा 
बिड्ढभाने केलेल्या ज्ञाक्यांच्या सर्रास कत्तलीस जे * दाती तृण घेऊन शरण 
आले '* त्यांनाच जीवदान दिले. या आविर्भावाचा अर्थ होतो, “ मी तुमचा 
ह्विपाद प्न आहे, असे प्रत्येकाने त्यांना दशविले. विड्ढभाला हो आठवण 
निव्चितच असणार को अज्ञाच रीतीने श्ञाक्यांनी त्याच्या दासी-आजीच्या 
पूर्वजांना गुलास केले होते. 

युद्धजित दासाला जेन धमंग्रंयात ' रद्ध, * बोद्ध धमंग्रंथात  करमर-- 
आनोत, * *' कोटलोय अर्थशास्त्रात * ध्वज-आहूृत' (३.६९ ), आणि 
मनु (८.४१५ ) व नारद” स्मृतीमध्ये ' प्राप्तो युद्धात्‌ ! असे म्हटले आहे. 
हालच्या 'गाथा-सप्तशती'त अद्या दासीला 'करीमरी ! म्हटले आहे (१.५४,५५) 

करिमरि अआल गज्जिर-जल-आञरुणि-पान-पडिरतो एसो । 
पइणो धनु-रव-कडखिरि रोमञ्चं कि भुहा बहसि ।॥ 

[करीमरो ! तू का विनाकारण रोमांचित होत आहेस ? हो गरजना 
तुझ्या पतीच्या धनुष्याच्या टणत्काराची नसून अकाली मेघातून कडाडत पडणाऱ्या 
विजचो आहे! ] 

कोटल्याच्या दंडकाप्रमाणे जरी ध्वजाहूत दासाचा निष्क्रया होऊ शके, 
तरी या दंडकातून अलार्यांचा निष्क्यसातर वगळलेला आहे. (३.६९ )- 


% या म्हणीचा उगम असा आहे. 


1 नियत कालाव्धपर्यंत कास करून बा पेसे सरून दास्यसुक्‍ती विकत 
धणे, याला तेतिरोय संहितेची ' निष्क्रीणा ! हो आथिक संज्ञा यापुढे- उद्धरणे 


सोडून- वापरली आहे. 
न, झा,ड ह. रा 
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* ६वजाहूत आय जातीयाची त्याने जेत्याकडे विशिष्ट कालावधोपयंत 
केलेल्या कामाच्या वा त्याच्या किमतोच्या अर्थ्या रकसेच्या मोबदल्यात मुक्‍तता 
होऊ शकते. 

म्हणजे अजून भायेतर बा अनाये गण जन्म-दास केले जाऊ शकत होते. 

(३) आमाय-दास:- पर्यायवाची संज्ञा कट-आह( त )क, चेट, 
देव-दास ३० चा खुलासा केला गेलेलाच आहे. कटदासपद्धती लयाला गेल्या- 
नंतर आमायदासाचा अर्थ घरात जन्मलेला दास असा होऊ लागला, या दास- 
प्रकाराला कोटलोय अर्थशास्त्रात (३.६९ ) आणि ननु ( ८.४१५ ) व नारद 
(व्यवहार, ५.२४) स्मृतीमध्ये ' गृहू-जात ? असे म्हटले आहे. पण अक्रा 
दासाचा सूळ दास-पुर्वन (वा पुवंजा) एकतर युद्धजित वा गणाबाहेरून 
विकत घेतलेला दास असला पाहिजे; गणाबाहेरू्न याकरता को स्वगणीयाची 
खरेदीविक्ती वहरायला-- उल्लेखिति घटना वगळून- गणसभघाची (घटनेची ) 
मनाई होती. जेव्हा युधिष्ठिराला सांगितले गेले को, 
युद्धजित दास बनदिण्यासाठी घेऊन जात आ 
भीमाला तो म्हणाला (३.२४३.२-३)- 

“ यदा तु फरिचिज्‌ ज्ञातीनां बाहा: पोथयते कुलूम | 
न सषयस्ति तत्‌ सस्तो बाह्यमन अभिप्रधर्षणस्‌ || ९ 
[ जेव्हा ( स्वगणातल्या बा दुसऱ्या गणातल्या 


दि 9 ) नातेवाईकांचा परगणीय 
पराभव करतात तेव्हा सज्जन लोक या बाह्य आकमणाची उपेक्षा करीत 
नाहोत. ” ] 


गंधर्व पराभूत कोरवांता 
हेत, तेव्हा आनंदित झालेल्या 


र क ल्य . 'गब्म, ' भनुस्मृतीतील ( ८.४१५ ) * दत्रिम' 
देलेल तृक', नारद स्मतीतील (६ 
। दिलेला )> प्युक ी -तारष स्मृतीतील ( ब्यवहार० , २४, २६ ) ' लब्ध ', 
दायाद- उपगत (वारश्ात मिळालेला ) ब  वडवा-हूत ' (दासोश्ी सहवास 
केल्यामुळे दास झालेला ) यांना गृहजात सदरात टाकले पाहिजे. या प्रकारच्या 
दासांचा निष्क्रय होऊ शकत नसे. 


(४ ) क्रोत-दास:-या प्रकाराला जेन धसंग्रंथात** 
धमंग्रंयात ' ' धनकू- कोत, कोटल्यात (३. ६९ 
ब नारद ( व्यवहार, ५. २४ ) 
म्हणत. अगोदर खुलासा केल्य 


: कोथ', बोद्ध 
( ), आणि मनु (८. ४१५) 
स्मृतींमध्ये ' क्रोत,! च केरळात * पणयम्‌' असे 
प्रमाण दासांची खरेदी बिमानातून, उ - 


गति अधव्यातारे त री दा. शुनःशेप 
आजांग त, बद्रन्याठा ी उदा, च्यवन भागव, आंतरगणोय देवघेवीतच होऊ 
शके, स्वामी गगांतगंत नाही. सिंधु व इतर नदोबकत्र संस्छृतोंचा तांत्रिक विकास 
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व त्यांतून त्यांची पण्यवस्तु व पेसा असिसरणात ओतायची क्षमता विचारात 
घेता त्यांच्या आमायदासांची फोज क्रोतदासानी भरती केली असेल असे मानणे 
हास्यास्पद आहे. जेन धसंग्रंथातील *** * अणय (तर्णदास) व ' टुब्‌. भिक्ख 
( हुसिक्षात झालेला दास ), कोटल्यातील (३.६९ ) । उदर- दास ! ' आहितव? 
( गहाणदास ) व ' आत्म- विक्रयिनू/, सनु (८. ४१५ ) व॒नारदातील 
( व्यवहार ५. २४) ' सक्‍त- दास ( भातासाठी झालेला दास ), आणि 
नारदातील (व्यवहार. ५. २४-२६ ) ' महतो न्णात्‌ सोचित: ( सोठ्या 
क्लूणातून मुक्‍त केल्याने जझ्ञालेडा दास ), “ स्वामिना आहित: ( स्वामीने गहाण 
ठेवलेला ), ' आत्मनः विक्रेता ' ( स्वतःला विकून घेणारा ), “पणे जित: , ! 
“ हव अहत्‌ इति उपगत; (झी तुझा [ दास |] आहे, असे सांगून झालेला दास) 
च“ अनाकाल भूत:' ( दुष्काळात जगवल्याने झालेला दास ) यांचाही समावेश 
क्तौत या सदरातच केला पाहिजे. कारण या सर्व प्रकारांचा उगभ वस्तु दा द्रव्य 
विनिमयातून ज्ञालेला आहे, उदरदाल व क्रीतवास याचा निष्क्रय होऊ शकत 
नाहो, परंतु कायद्याने त्यांना काहो संरक्षण दिलेले आहे, असे कोटल्य सांगतो. ९१ 


(५) दण्ड- दासः- या प्रकाराला कोटल्यात ( ३.६९ ) ' दण्ड- 
प्रणीत,” मनूत ( ८.४१५ ) ' दण्ड- दास', नारदात ( व्यवहार ५. २५) 
*कुत ' ब केरळात ' काणस्‌ ! म्हणत. नारदोक्‍्त (व्यवहार ५. २५) ' प्रत्रज्या- 
अवसित: * ( संन्यास सोडलेला ) हा प्रकारही दण्डदासाच्याच सदरात टाकला 
पाहिजे. हा प्रकार स्वामी-गण विरोधी वर्गांमध्ये विघटित झाल्याचे गृहीत 
धरत असल्याने तो दासप्रथेच्या उत्तररंगातला दिसतो. दियोदोरस अनुसार 
इसवीपुर्व पहिल्या शतकात इजिप्त व स्पेनच्या खाणींमध्ये काम करणाऱ्या 
दासांची भरती युद्धजित व दंडदासांमधूनच होत असे. '* 


आपण आता निष्कर्ष काढू शकतो को, गणदासांच्या भरतीचा, भग ते 
दासप्रथाक असोत कौ शूद्रप्रथाक असोत, मुख्य स्रोत युद्ध जित दास होते, 
बाकीचे दासप्रकार हे इुग्यम जोत होते. आंबेडकर युक्तिवाद करतात त्या- 
प्रमाणे ज्यू्र दासप्रथा आर्य गणातील एका विभागाला वा वर्णाला उपनथ- 
नाच्या अधिकारापासुन वंचित केल्यामुळे निर्माण झाली नसून सरस्वतीच्या 
काठी राहाणाऱ्या शूहगणौयांना दास केल्यामुळे निर्माण झालो," 


। 
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डॉ. उषा मा. देशमुख 


वेष्णव ते कल्पनेच्या तीरावर 


वि. वा. शिरवाडकरांनी वाडमयाच्या विविध ज्याखांमध्ये जे लेखन केले 
त्यापेकी कादंबरी हो एक ज्ञाखा, आज शिरवाडकर काव्य आणि नाटक यांच्या 
सरह्द्दोवर उभे असले तरी एक काळ असा होता को त्यावेळी कथासाहित्याने 
आणि कादंबरी वाडमयाने त्यांचे कलावंताचे सन झपाटले गेले होते. आजहो 
त्यांची नाट्यनिष्ठा प्रभावी वाटत असली तरो जाणकाराला हो नाट्यनिष्ठा 
ज्या काव्यनिष्ठेवर पोसली गेली आहे तिचा विसर पडणे शक्य नसते. कथा, 
कादंबरी, नाटक लघुनिबंध आणि वत्तपत्रोय लेखन ज्िरवाडकरांनी करून मराठी 
ललित वाडमयाच्या शाखा समृद्ध केल्या असल्या तरी त्यासवे वाडमय- 
प्रकारांमागे उभे असलेले कुसुमाग्रज या कवीचे कविमन सतत जागते, आणि 
जाणते असलेले स्पष्ट दिसून येते. आपल्या अनुभवविइवातून साहित्याचे 
भावविश्व निर्माण करीत असता कलावंताच्या अनुभूतींमागे विविध प्रेरणा 
असणे अपरिहायं असते. कलावंताला जे जाणवते, जे भावते ते उत्कटतेने त्याला 
अभिव्यक्त करावेसे वाटते त्यात विविधता येते आणि ललित बाडमथाचे विविध 
प्रकार (101118 ) तिर्मांण होतात. अर्थांत कलावंताचे संवेदनशील आणि 
संस्कारी मन जेवढ्या अंगांनी जीवनाला स्पर्हा करील, जेवढ्या अंगांनी जोवनाचा 
नाद, मनाचे कान करून तो ऐकेल तेवढी त्याच्या अनुभूतींना विविधता येईल व 
अंतिमतः: त्याच्या साहित्यालाही विविधता येईल. आणि त्यातूनच त्याच्या 
साहित्याचा बिकास आणि विस्तार होऊ शकेल. 

झ्िरवाडकरांचे अनुसवविठव आणि त्याचे शब्दांकित रूप न्याहाळले 
तर लक्षात येईल कौ मूलतः कघोच असलेल्या या कलावंताने आणि त्याच्या 
काव्यात्मापडाने फ॒था-फकादंबरी आणि नाटके हे इतर ललितवाडमयाचे 
झाविष्कारही घडविले आहेत. परंतु चि. उपं. खानोलकर किंवा गंगाधर गाडगीळ 
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आणि मर्ढेकर यांच्या विविधप्रकारी लेखनाला मिळालेला सलगपणा, एकसंधपणा 
आणि एकजीव अज्ली अन्‌झतोंची एकनिष्ठा शिरवाडषरांच्या विविधप्रकारी 
वाडमयापाठोमाये का दिसत नाहो याचा शोध घेतला पाहिजे. नाट्यनिमितीमध्ये _ 
ह्रिरवाडकरांनी प्रामुख्याने व्यक्तिप्राधान्य स्वीकारून उत्तुंग व्यक्तिजीवनातील 
विविध ताण अभिव्यवत करण्याचा कलात्मक प्रयत्न केला. कवितेतूल स्वप्न 
आणि वास्तव यांच्या ताणातून जीवनान्‌भव स्वीकारला, याच स्वप्न वास्त- 
वाचा ध्यास कादंबरीतून अभिव्यक्त करण्याचा प्रयत्न मात्र अधाास्वी का 
व्हावा ? ' वेष्णव ! ' जान्हवी ' काणि ' कल्पनेच्या तीरावर! या तीन कादं. 
बर्‍या शरिरवाडकरांदी १९४६ ते १९५६ या झपाटलेल्या दशकात लिहून पुर्ण 
केल्या. या तिन्ही कादंबऱ्यातून विविध ससस्या आणि विविध निषय शिरवाड- 
करांनी स्वीकारले असले तरी कादंबरी लेखलाझागील व्यवितभत्त्व एका 
प्रबोधकाचेच आहे. जीवन असे आहे यापेक्षा जीबन असे असावे याच आदश 
चादाने शिरवाडकरांचे कादंबरीलेखन झपाटले गेले. ' वेष्णव? मध्ये १९४२ 
लढ्यात निर्साण झालेले संतप्त वातावरण, तरुणांना महोत्माजींनी दिलेला 
संदेश आणि त्यामुळे निर्माण ज्ञालेली तरुण क्रांतिकारकांची संघटना या घट- 
नेला आधाराला घेऊन विनायकरावाच्या व्यक्तिजीवनात सावनिक, आंतरिक 
आणि मानसिक घडलेल्या परिवतंनाचा शोध घेण्याचा प्रयत्त झाला आहे. 
र म म तार्य सुलन प्रणयभाव ब त्योपुरुषसंबंधाची अपरिहायंता व 
तची नेसागिकता शोधण्याचा व मांडण्याचा प्रयत्न झाला. एक स्त्री आणि 
तीन पुरुष याच्या भावनिक संघर्षातून अन्तिमत: तरुण ज 
हो कादंबरी संपते. आणि * कल्पनेच्या तीरावर * 
समाजयंत्रणा राजकोयविचारप्रणाली आणि जीवनम 
जिक रख्ढीव चालीरीती यांची ओपरोधिक पद्धतीने 
कशी दिसेल या कल्पनेच्या चमत्कृतीतून हो कादंबरी 
एका अद्भूत, अवास्तव आणि अताकिक अश्या जोव 
प्रयत्न वस्तुनिष्ठपद्धतीने केला गेल 
जवळचे नाते आहे. 
कलावंताने घेतलेला अनसव व ₹ _ तत्वं 
यांची एकात्सता ज्यावेळी बेनके अण त्ोकारतेला ग व्यूत 
वेल त्यावेळी तो आकृतिबंध 


1) 7 का 
केवळ * माध्यम ल के नाहो तर त्या अनुभवाचाच एक अपुर्व रूपाविष्कार 
होईल. कुसुमाग्रजांनी कवितेतूत घेतलेला अनुभव किवा असे म्हणया को 


अनुभवाला आलेले कवितेचे रूप यांची जी कलात्मक आणि पृथगात्स जाणीव 
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नांचे मोलन दाखवून 
या कादंबरीत भारतीय 
नातील धाभिक सामा- 
दुसरी बाजू रंगविली तर 
निर्माण झालो वब त्यात 
र नाचे दर्शन घडविण्याचा 
1. संस्युभल बटलरच्या : एरेंव्हॉन 'ज्ञी तिचे 


"१ २ ह. 
वबेष्णव ते कल्पनेच्या तीरावर ५५ 


होत असते तश्ली त्यांच्या कादंबऱ्यातून का होत नाहो ? * हुसरा पेक्ञवा !, 
“ तट सज्राट' किवा “बेकेट आणि * कोंतेय ' या. नाटकातून व्यवत झालेला 
अनुभव हा नाट्यानुभव म्हणूनच अपरिहार्यपणे अभिव्यक्त होत आहे. तसे 
कादंबरीच्या संदर्भात का घडले नाहो? एकतर कुठुभाग्रजांना कवितेचा आणि 
नाटकाचा जो बंदिस्तपणा आहे तो मानवणारा आहे. शिरवाडकरांच्या 
प्रतिभेला मानवी जोवनाच्या मूलमूत गंतागुंतीपर्यत पोहचण्याचा प्रयत्न 
अभिप्रेत नसतो. आणि कादंबरी -या वाळमयप्रकारात असलेला जीवनसंदभं 
आणि ऐसपेसपणातूनही साघावयाचे एकात्म निमितीचे भान स्वीकारले जात 
नाहो असे दिसते. काव्यनिमिती आणि नाट्यनिमितोत आजपर्यंत असलेले 
निभितोचे जे सातत्य जाणवते तसे काही कादंबरी किंवा कयानिमितीत जाणवत 
नाही. याही घटनेचा विचार केल्यास एका आतुषंगिकपणाने कादंवरी निभितोवर 
झाली नसावी ना ? असा प्रश्‍न उद्‌भवतो. 


वास्तबिक छुसुशाग्रजांच्या जीवनदृष्टींचे त्यांच्या वाडमथसृष्टोत स्पष्ट 
प्रतिबिब उमट्लेळे आहेच. हो जीवतदृष्टो विशेषतः भारतीय अस्मितेवर, 
सांस्कृतिक मूल्यांवर आणि मानवतेच्या अपार तळपळीवर पोसली गेली आहे. 
कुसुमाग्रजांच्या सर्वे लेखनर्नासितीमागीर हो प्रभुख प्रेरणा आहे. किंबहुना ते 
त्यांच्या निमितीचे आत्मबळच होय. अश्गावेळो कादंबरीत अभिव्यवत झालेल्या 
जीवनानुभवाला टोकदारपणा का येऊ शकला नसावा. वस्ठुनिष्ठपद्धतीने 
सामाजिक समस्यांचे विश्‍लेषण करण्याच्या मरीस पडल्यामुळे शिरवाडकरांच्या 
कादंबऱ्या कादंबरी या अःकृतिबंधाच्या ज्या काही मूळभूत मागण्या आहेत त्या 
पुऱ्या करू शकलेल्या नाहीत. असे त्यामागील कारण असावे का? 


शिरवाडकरांनी ज्या काळात कादंबरी लेखन केले त्या काळात मराठी 
कादंबरीची समृद्ध अवस्था वाचकांना मोहविणारी नव्हती का ? श्री. ना. पेंडसे 
यांच्या ' एल्गार आणि ' हद्दपार' किंवा विभावरी शिरू्रकर यांची 'बळी' या 
कादंबऱ्यातून किंवा साडगूळकरांच्या ' बनगरवाडी ' तून व्यक्‍त झालेला शहरी व 
ग्रामीण जीवनातील भावनिक आणि सामाजिक संघर्ष त्याचे ' मास्तर ' या शहर 
आणि खेडे थांना जोडणाऱ्या दुव्याची झालेली केविलवाणी अवस्था व त्यानुसार 
कादंबरीला मिळत गेलेले कलात्मकरूप यांचा परिचय वाचकाला नव्ह्ता का? 


शिरवाडकरांवर खांडेकरांचा जो संस्कार आहे, त्यातून ' वेष्णव * हो 
कादंबरी रचली गेली. साडखोलकरांच्या कादंबरीतील किंवा ना. सी. फडवयांच्या 
कादंबरीतील राजकारण हे जसे उपरे वरवरचे व व्यक्तित्वांना न भिडणारे असे 


| अनुक्रमणिका | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


५६ नवभारत एप्रिळ १९७७ 


सुटे सुटे असते तसाच काहीसा प्रकार बेष्णव' मधील राजकीय विचारप्रणा- 
लोचा नाणि तो मतप्रणाली स्वीकारणाऱ्या विनायकराव नावाच्या सास्तरच्या 
संदर्भात झाली आहे. खांडेकरांचे शिक्षकाची भूमिका घेतलेले नायक व त्यांचे 
स्वभावविशेष अतिरंजित अतिशयोक्त अंतिमतः अभानवी किंबहुना 8]081'- 
1181) झालेले असतात त्याच धरतोचा 'वेष्णव' चा नाथक आहे. 'लेखण्या सोडा 
व बंदुका धरा! हा सावरकरीपद्धतीचा संदेश संपूर्ण कादंबरीभर देण्याचा प्रथत्न 
होत राहिला आणि त्यामुळे झाले काय की खेड्यातील जीवबनातीरू वणंदह्रेषाची 
आग, शेतकरी आणि सावकार यांचे हितसंबंध, सावकारी पद्धतीमुळे व्याकुळ 
झालेली माणसे, माणसांची श्रद्धास्थाने, मनाशी बाळगलेली स्वप्ने , त्या स्वप्नांचा 
झालेला च्राडा यातून * वेष्णवःचो कथा लाकाराला येईल अक्षी अपेक्षा करून 
वाचक जर 'वेष्णव' कडे वळला तर त्याची घोर निराज्ञा होते. विनायकराव 
भास्तरच्या जीवनात घडलेलो भपरिहार्य परिवतंने जरी शोध लागलो तरी एक 
डुबळा सामान्य बुजरा असा माणूस गावाला स्वातंच्य रि 
गावही ( सुरारवाडी तर ' जार 
अशक्य कोटोतोल घटना ठरते. 

भास्तराच्या जीवनातील भावनिक 


म्हणून विनायकरावाच्या व्यक्तिजी 
का : परंतु वेष्णवचे सरळ तीन बिभाग पड 


त्यात सास्तरचो पत्ती उमा 
मळालेले यक्ष हा पहिला टप्पा 


ग प नी गावात केलेल्या भाषणाचा 
वनायकरावावर झालला परिणाम व त्यातून विष्णुदास ' आणि ' देष्णव ? 


या प्रतोकापर्यंत पोचण्याची बिनायकरावाला ले 


वस्तुत; मारतीय राजकोय जीवनात 
छेडे असे मक्‍तपणाने स्वतंत्र 
वात नाही. केवळ क्रांतिकार- 
हाच या प्रसंगातून झभिव्यवत 
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चेष्णव ते कल्पनेच्या तीरावर ५७ 
होतो. मराठी छादंबरोला सारतीय राजकारण व्यकित जीवनातून अभिव्यवत 
करता येत नाही ब आजपर्यंत आलेले नाही हेच खरे ! एका भित्र्या, बुजर्‍या व 
आधिक बाजूने कुचंबणा झालेल्या मास्तरने ऑगस्टक्रांतिमेदानात महात्माजींना 
बघून व त्यांचे भाषण ऐकून ब प्रभावित होऊन मुरारवाडीला व आसपासच्या 
खेड्यांचा सिळवून दिलेले स्वातंत्र्य ब त्यामुळे त्याला मिळालेले वेष्णवत्व यातून 
कादंबरी उसलत जाणे आवश्यक होते परंतु ' वेष्णव ' मध्ये तसे काहो घडत 
नाही. केवळ गांधी विचारांनी समाजात घडलेले परिवर्तन यावर लक्ष केंद्रित 
केल्यामुळे लेखकाला व्यक्तिचित्रण शक्‍य झाले पण त्या व्यक्तींचे मनोदशन 
घडविता आलेले नाहो त्यामुळें हरिभाऊंच्या काळात जी सुष्ट-दुष्ट व्यवितरेखा- 
पद्धती होती तिचाच अवलंब * देष्णव ' मध्ये होतो. विनायकराव, उपा, 
पद्मावती, रंभाजी पाडील आणि राणू हो एका पक्षाची तर दलपतराव, बिडुरान, 
रतनक्लेठ, हेडमास्तर भावालाहेब, इन्स्पेवरटर हो दुसर्‍या पक्षाची मंडळो. यातील 
संघर्षात्मकळ जीवनाचा पट्हो उल्गडत जाईल अल्ली अपेक्षाही अनाठाई ठरते 
कारण तते घडत नाही, उभेचे प्रेस, पद्मावतीचा सहवास यामुळे विनायकरावच्या 
जीवनाला टोकदारपणा येतो असेही घडत नाही तर सवं कादंबरी विशिष्ट 
घटनांची आणि प्रसंगाची एक साखळीरूप होते व प्रतीकात्सक् बनते व तीतील 
चर्चाही वाजवी ठरत नाहोत. 


* दि्लाल जीवन ', “चंदनवाडी ', ' धावता धोटा? या कादंबऱ्यातून 
जो महात्मा गांधीच्या क्रियाशील तत्त्वज्ञानाचा संस्कार जाणवत असतो तसा 
किवा पुसटही संस्कार “ वेष्णव ' मधूनच अभिव्यवत होत नाही कारण केवळ एक 
दृष्टिकोण एक आादरशघाद मांडण्याच्या प्रयत्मावरच ठामपणे लक्ष केंद्रित 
झाल्यामुळे लेखकाच्या हातून ज्या व्यक्तिजीवनातून तो दृष्टिकोण फुलवायचा 
आहे त्या व्यवती केवळ नाममात्र ब व्यवितत्व नसलेल्या अज्ञा स्थिरवृत्ती झाल्या. 
त्यामानाने ' जान्हवी ' हो शिरवाडकरांची एक चांगली कादंबरी ठरते. 


घटना, प्रसंग, व्यक्तिचित्रण, वातावरण निर्मितो या कादंबरीच्या 
घटनांना अवास्तव बंदिस्त न होऊ देता या सर्वांनी व्याप्त अज्ञी एक कुटुंबकथा, 
व्यक्ति कथा, संसार कथ! आणि समाज कथा जान्हवी, वपुदेव, चित्रकार आणि 
सहेंत या पोजक्या व्यवतींच्या साह्याने निर्माण झाली आहे. प्रत्येक व्यवतीला 
स्वतःचा असा पूर्वेतिहास आहे. आणि तो पु्वंतिहास दडपून ठेवत पण 
परस्परांना समजाऊन घेत जीवन जगण्याची धडपड व्यक्तिमत्त्वे करोत आहेत. 
जीवनविषयक ध्येयात्मक जाणीव व त्यासाठी आलेली दारुण निराशा यामुळे 
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ष्ट नवभारत्त एप्रिळ १९७७ 


या व्यक्तितत्त्वांचा पुव तिहास छाळवंडला आहे प्रत्येकच व्यवित आपापल्या 
परीने ध्येयवादी आहे. वसुदेव इंत्रज अधिकाऱ्याच्या खुनाच्या कटात भाग 
घेऊन पण धरपकडोच्या वेळी नाशकातून भूमिगत होऊन शेलारवाडीला महुंत 


आणि जान्हवी यांच्या सानिध्यात येतो. वासनांनी, विक्तारांनी लिबाडलेलो 


माणसे आणि त्यांचा जीवनमार्ग ब त्याला मिळालेले वळण यांचे सोठे नाजुक 
मनोज्ञदर्शन ' जान्हवी" मधून घडते. तारुण्य, प्रोढत्व आणि वृद्धत्व अशा पुरूषाच्या 
तोन अवस्था आणि त्याने स्त्रोविषयी त्याचो अभिलाषा व तिचे उदात्तीकरण 
वसुदेव व महुंत वा व्यव्तिरेषांच्या साह्यासे अभिव्यक्त होते. महंतांनी स्वतःला 
जाळून घेणे ध आजही त्याचे अवहोष हिल्लक्त असणे या घटनेतून भूतकाळ व 
वततंसानवाळ यातील संपुर्ण कथानक फ्लॅशवँक पद्धतीने आलेले आहे. १९१७| १८ 
साली महाराष्ट्रात इंग्रज सरकारविरुद्ध तरुणांनी कलेला उठाव व त्याच 
बावटळोत महंंतांची वसुदेवाला झालेली भेट व महंतांच्या आत्मयज्ञानंतर 
त्यांचे कार्य अपुण राहू न देता पुढे चालविण्याचा वसुदेवाले केला प्रयत्न हो 
एका पातळीवर कादंबरी विकसित होत जाते. तर आत्मिक समाधान म्हणजे 
काय ? स्वातंत्र्यपारतंत्र्य यांच्या निष्ठा कोणत्या ? नीतिअनोतीच्या कल्पनांतील 
संयम, निसरगे धम हाच खरा धर्प आणि आत्मिक समाधान म्हणजे काय ? 
इत्यादी प्रश्‍नांचा ऊहापोह चितनात्मक रोतीने महंत करतात हो या कादंबरीची 
दुसरी पातळी ठरते. तर जान्हवीच्या सुग्ध तारुण्यावस्थेतील चित्रकारावरील 
प्रेमाची निमळता व त्याच्याबरोबर अनियत निघून जाऊन सर्वच आश्वस- 
बासीयांना निरोप घेऊन जीवनाळा सामोरे जाण्यातील ओत्सुव्य व त्यातील 
स्वाभाविकता हो या कादंबरीची तिसरी पातळो ठरते. नाजुक भावला बासनांनी 
बांधला गेलेला माणूस ब त्यांच्या जीवनातील हुर्षामर्षाचे क्षण ब प्रणयमादनेचा 
तरल अभिव्यक्ती यामुळे या कादंबरीला एक नवे परिमाण मिळाले आहे. 


' जान्हवी ' मधील कथानकाचा मूलाधार हा एका तरुण स्त्रीच्या जोवन- 
सहवासात आलेले तीन पुरुष यांच्या बंधुतुल्य, स्थलनज्ञील आणि तृप्तप्रीती चे 
आणि कतंव्य़राचे गहिरे रंग अभिव्यवत करणे यावर कादंबरी छाझपणे उभो 
आहे. स्त्नीपुरुषप्रेमाच्या विविध कथा त्यातील उन्माद, समचित्तता आणि 
कतंव्यप्रेम या मूळ भावबोजांवर कादंबरी पोसली गेलो आहे. रचनेचा बांधेस्‌द- 
पणा, पहिल्या व झ्ञेवटच्या प्रकरणांचा एकात्म ठसा, अंतिम परिणामाचा 
सुचक तपश्लील यामुळे ' जान्हवी ' हो कादंबरी ज्रिरवाडकरांच्या तिम्हो कादंब- 
रव्यात उजगी ठरते. 
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घेष्णव ते कल्पनेच्या तीरावर ५९ 


( कल्पनेच्या तीरावर! या शिरवाडकरांच्या तिसऱ्या कादंबरीचे स्वरूप 
: वैष्णव? आणि ' जाव्ह्वी ' या. कांबर्‍यांपेक्षा नावर संपुर्णपणे भिन्न आहे. 
प्रवासवर्णन, आत्मवृत्त आणि कादंबरी या तीन वाळमयप्रकाराचे संनिश्व 
स्वरूप विइवनाय विज्ञाळगडव्हर या व्यवतीच्या अवलोकनातून टिपण्याचा प्रयोग 
या कादंवरीत घडतो. नाजचे सामाजिक जीवन वब कल्पनेतील नावशसमाज 
यांच्या तुलतात्मक तर कधी ओपचारिकपद्धतीच्या टौकाटिप्पगीचा आलेख 
म्हुगजे ही कादंबरी : मराठोबधील असा पहिलाच प्रयत्न. यंत्रयुगादी पहाट 
व त्यामुळे समाजाला मिळालेले वरदान व त्याचे काल्पनिक समृद्ध स्वरूप 
युरोपियन कादंबऱ्यातून अभिव्यक्त झालेले होतच. ' कल्पनेच्या तीरावर ' मध्ये 
ज्ञानविज्ञानाने यवत, अभिनव व अपूव संस्छृती असलेल्या समाजांचे रूप 
न्याहाळप्याचा प्रयत्न कल्पलेच्या चसत्कृतीने सिद्ध केला आहे. विश्‍वनायला 
भेटलेली ' सोत! ! ही अद्भत तरुणी, यानातून त्याने प्रवास करणे, शाशकांग ' 
देशात जाऊन पोचणे, तेथील जीवनमानाची पहाणी करून तेथे स्वतःला जुळवून 
न घेता आल्यामुळे च भारतदेज्ञाच्या ओढीमुळे त्याचे परत येणे असा त्याचा 
प्रवास ' कल्पनेच्या तोरावर! या कादंबरोत आला आहे. 
दाशशंग देशातील आचारविचार, लो&जीवन आणि सांस्कृतिक आरशा यांचे 
काल्पनिक, भडक य चमत्कृतीपूर्ण रूप विघाहसंस्था, शिक्षणसंस्था ब सामाजिक 
संस्थांच्या कारभाराच्या दिग्दश्षनातून शिरवाडकर उभे करतात. पण या रूपाला 
जिवंतपणा येऊ शकत नाही. कष्षशंग देशातील जीवनव्यवहार जसा यांत्रिक 
ठरतो तज्लीच कादंबरीचो मांडणीही अत्यंत यांत्रिकस्वरूपाची ठरते. व 
भारतीय संस्कृतीची वंग्ण्ये आणि जमेच्या बाजू विरोधात्मकपद्धतीने शोधण्याचा 
केवळ प्रयत्न होत राहिल्याने एखाद्या रिपोर्टासारखे तिचे स्वरूप होते. 
$ जान्हवी 'मधील भावरम्यता किवा ' वैष्णव'मधोल कारुण्य या कादंबरीत 
तिर्ाण होत नाही तर केवळ जुजबी वाचनीयताही तिच्या ठिकाणी नाही, 
शाब्दिक चकमको व तिबेदलात्मक कथानक यामुळे व्यवितरेथा जिवंत होत 
नाहोत तर त्यांच्या झोवती निर्माण केलेल्या प्रश्‍नांचे स्वरूपच समजाऊन दिले 
जाते. वा. स. जोशी थांच्या ' आश्रमहरिणी 'खे नाते जसे ' जाम्हवी'शी आहे 
तसे त्यांच्याच ' सुझीलेचा देव ' मधील तात्विक चर्चांची आठवण ' कल्पनेच्या 
तीरावर? वाचत असताना होते पण बामन झल्हारांची विदग्धता ' देव* या 
कल्पनेचा त्यांनी सुझीलेच्या व्यवितजीवनातून घडविलेला विकास व त्यामुळे 
कादंबरीत तिर्सांण झालेली वैचारिकता महत्त्वाची ठरली. डॉ. केतकरांनीही 
आपल्या ' ब्नाह्मणकऱ्या ? या कादंबरीत बेचारिक अधिष्ठान कालिंदी रामराव 
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यांच्या भावजीवनातन गुंफण्याचा प्रयत्न केला होता. वा. म. जोळी किवा 
डॉ. केतकर यांना विचारप्राधान्यात आणि विचारांच्या तात्विकमांडणीत 
आलेले बश आणि त्या तत्त्वचर्चांची मूळ कादंबरीअन्‌भवात निर्माण झालेली 
एकरूपता शिरवाडकरांना निर्माण करता आलेलो नाहो. कारण श्रिरवाडकरांचे 
सारे लक्ष खिळलेले असते ते विविध प्रश्‍नांवर, विविध सासाजिक समस्यांवर ! 
अर्थात अते प्रश्‍न आणि समस्या व्यव्तित्वांच्या जीवनातून गोचर होणे आव- 
इयक असते तरच कादंबरीला एकसंधता येईल परंतु ' कल्पनेच्या तीरावर 
मधील कोणतोच व्यक्तिरेखा जिवंत झालेली नाही. भारतीय राजकीय ञाणि 
समाजयंत्रणेतील स्वरूपदिग्दहन आणि जमेल तेथे दोष दिग्दर्षन ही कथा 
एकदा मंजूर केल्यावर त्याच परिघात कादंबरी फिरत राहिल्यास नवल कोणते ! 

एका अर्थाने ही निखळ कादंबरी नाही तर प्रदी्च प्रकरणा: गोष्ट आ है. 
आणि विश्‍वनाथ विज्ञाळगडकर हा स्टोरीटेलर आहे. जिज्ञासातप्ती व पुढे काय 
झाले याचे ओत्सुक्य तो वाचकाचे पुढे करीत असतो पण त्यातून एकसंध कथा- 
नकाची निमिती व कथानकातील कार्यकारण संदर्भाची एकात्मता अधिब्यक्‍त 
होत नाहो. ज्रिरवाडकर हे वृत्तपत्रकारही आहेत त्याचा पडताळा या कादंबरीने 
विद्दोषत्वाने आणून दिला. बातमोदाराने अत्यंत वस्तुनिष्ठपद्धतीले बातम्या 
घेत जाव्याव त्या विज्षिट्ट जागी ' प्लेस ! कराव्या, हवी तो चोकट, क्स तिच्या 
भोवती घालावा तसे या कादंबरीतील घटनाप्रसंगांना योग्य त्या काव्पात्म- 
हेलोने मांडणी करण्यात येते. त्यातून शशक्षुंग देशाचा इतिहास, भूगोल कळतो 
पण संघर्षमय जीवन जगणारी माणसे मात्र बाहुल्यांसारखो येतात आणि काम 
संपताच निघून जातात. ' कल्पनेच्या तीरावर! ही कादंबरी म्हृणजे शिरवाड- 
करांचे विविध सामाजिक, धार्मिक आणि राजकीय विचारांचे चमत्कृतिपूर्ण 
मुक्‍तचितन आहे. तेहो वस्तुनिष्ठ, त्यामुळे भावनेचा स्पर्श आणि विचारांची 
भरीव गर्द दिज्ञा न लाभलेले ! म्हणून ही एक फसलेली अश्ली कादंबरी! को 
जिच्यात गमावलेपणच अधिक होते. 

* वैष्णव ?, ' जाह्ूवी आणि ' कल्पनेच्या तीरावर ' या तिम्हो कादंब- 
ऱ्यांच्या समग्र परिणामाचे स्वरूप न्याहाळू लागले तर काथ दिसते ? तर 
ज्िरवाडकरांना फथाबीजे व नाट्यबीजे चांगली मिळालेली असतात पण त्यांचा 
एकेरी विकास साधण्याच्या पद्धतोप्रकारामुळे आपोआपच ते बीज मक्‍तपणे व 
नेस गिक असे वाढत जात नाहो ब यातच त्यांच्या कादंबरीचे ब ' बीज 
म्हणाली . . . ' ' विदूषक ' ' एक होती वाघीण! या नाटकाचे आणि क्ष्थांचे 
भपयश दडलेले आहे. नको ती प्रलोभने व नको ते आदश अभिव्यक्त करण्या- 
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घेष्णव ते कल्पनेच्या तीरावर ६१ 


चाच ध्यास त्यांची प्रतित्षा करीत राहते आणि मूळ सोने बाजूला पडते आणि 
हिणक्कस सोन्याची जागा झिळवते. उदा. ' ययाति आणि देवयानि ' वा नाटकात 
करचदेवयानी किवा ययाति देवयानी यांच्यामधल भावनिक संघर्षाला अत्यंत 
महत्व आहे परंतु ज्ञासिछेचे उदात्तीकरण करण्यातच दंग झालेली ज्रिरवाडकरांची 
प्रतिभा देवयानीला अस्सल खलनाविकेचे स्वरूप मिळवून देते. किंवा ' विदूषक 
नाटकातील एक सामान्य हॉटेल कर्मचारी हा मो चालोचिंपलोन सारखा 
श्रेष्ठ विदूषक आहे असेच सर्वे नाटकभर सांगत सुटतो तर रामसाहेब उठसूट 
आत्महत्या करण्यास प्रवृत्त होतात. क्रिरवाडकरांच्या कथांच्या संदर्भात असेच 
होते. 

शिरवाडकरांच्या तिम्ही कादंबऱ्या बाह्यतः भिन्न दिसत असल्या तरी 
त्यांचा अंतिस परिणाभ एकच होत असतो आणि तो म्हणजे लेखकाने आपला 
आददीवाद आणि सांस्कृतिक, राजमक्कोय व सामाजिक जीवनासंबंधीची धारणा, 
स्त्रीपुरुषप्रेमातील नेसागिकता. त्यागाचे महत्त्व व॒ सामान्य माणसांचे 
असामान्यत्व ! यांचा स्वभावचित्रांच्या साह्याने घेतलेला ज्ञोध ! बदल्ते 
सामाजिक प्रश्‍न, बदलते प्रवाह यांचाही आढळ कादंबऱ्यातून होत असतो पण हे 
विषय व्यदितरेखांच्या जिवंतपणाला आणि कादंबरीच्या कलात्मकतेत बाधा 
निर्माण करीत असतात. कारण व्यक्तिरेखा त्या त्या विचारांच्या वाहक बनतात 
त्यांना स्वतंत्रपणे फुलत राहाण्याचे सामथ्ये नसते व काम संपताच त्या येतात 
तज्ञा निघून जातात. उदा. : वेष्णव ? सध्ये पद्मावती विनायकरावांच्या 
जीवनात येताच उमेला एका रात्रीतून ताप भरतो व आपला भरला संसार 
आनंदाने पद्मावती कडे सोपवून तो मरण पावते. 

कविता किवा नाटक या दोन्ही वाडमयप्रकारांपेक्षा कादंबरोचे गुणधर्म 
स्वतंत्र आहेत, वेगळे आहेत. काव्यातील नाट्यात्मकता किंवा नाटकातील 
क्ाव्यात्मकता याहीपेक्षा कादंबरीचा आकृतिबंध भिन्न आहे. काव्यात्मकतेबरोबर 
कादंबरीतील अनुभवात आणखी कक्नाची तरी गरज असते. आणि ती म्हणजे 
विज्ञाल जीवनदशनाची ! सवत्मिक जीवनस्पर्ाची ! आणि अनुभवाची कक्षाच 
मळी विकसनशील आणि तरीही अन्तर्भेदी असावी लागते. अनेक व्यक्‍्तिजीवने 
आणि त्या अनेकत्वातील एकत्ब कादंबरीकडून वाचक अपेक्षित असतो. एखाद्या 
बटवक्षासारखी कादंबरीची रचना असते व तिची मूळ एकात्मता, एकसंधता हो 
नसंग राहावी लागते. शिरवाडकरांना कादंबरी या आळकृतिबंधाचा जो ऐसपेस- 
पणा आहे, तो मानवणारा नाही त्यामुळं नाटकातून आणि कवितेतून फुलणारा 
त्यांचा अनुसव आणि त्याला आलेले नेटके रूप, आशय-अभिव्यक्‍तीची 
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एकात्मना आणि त्यापाठी असलेली अनुभवाची स्वत:ची अज्ली खास लय कौ 
जी शिरवाडकरांना काव्येतिहासात आणि नाट्येतिहासात स्वतःचे पृथगात्म 
स्थान मिळवून देते तते त्यांच्या कथेच्याही बाबतीत घडत नाही ब कादंबरीच्या 
बाबत तर मुळीच नाही. शिरवाडकरांच्या तिन्ही कादंबऱ्या त्यामुळे धूसर, 
अल्पष्ट, धुक्यात हरवलेल्या पायवाटेसारख्या ज्ञाल्या आहेत. त्यांना स्वतःचे 
विशिष्टत्ब नाहो. व्यक्तित्व नाही आणि ल्यहो नाहो. 

ज्या काळात शिरवाडकरांनो कादंबरीलेखनाला सुरवात केलो तो काळ 
मराठी वाडमयविडवात नावीन्याने झळाळणारा असा कालखंड होता. ' रणांगण? 
“ बनगरवाडी ' ' हद्दपार ' ' लिलीचे फूल? आणि ' रात्रीचा दिवस! था 
कादंबऱ्यांनी इतिहास घडविला होता अज्ञा काळात शिरवाडकरांती कादंवरी- 
लेखनाला सुरवात केलेली आहे. काव्यनिभितोत कुघुमाग्रजांनी काळाचे साल 
ठेऊन स्वतःत योग्य ते बदल घडवून आणले होते. वृत्तरचनेपासून विमुक्‍त रचने- 
पर्यंत आणि छंदासह मुक्‍तछंदापर्यंत आणि सुक्‍तगद्य् लोपयंत हवे ते बदल 
त्यांच्या कवितेने स्वत:मध्ये घडवून भाणले व एकोकडे सभव्हालीन कवितेत 
नाते सांगत स्वतःचे पृथगात्मयण टिकविले तसे कादंबरी निर्मितोत 
घडलेले नाही. ' विशाखा ' ते ' स्वगत ! किंवा ' वादळवेळ १ या कान्यासंग्रहातील 
कुसुमाग्रजांच्या कविता लक्षात घेतल्या तर त्यांच्या प्रतिमासृष्टीत आणि अभि- 
व्यक्तीत झालेला जो बदल आहे तो एकोकडे समकालीन काव्यप्रवाहाशी समांतर 
राहणारा, प्रतिभासृष्टीशी साधम्यं ठेवणारा आणि तरीही स्वत:चे सोने जपणारा 
असा बदल होत. आपल्या पूनंजांशी इमान सांभाळीत आणि चंश्यजांवर संस्कार 
करीत कुसुमाग्रजांची कविता पूथगात्म ठरत होती. त्यांच्या नाट्यसृष्दोतही 
याच गोष्टीचा पडताळा येतो. इतिहास, पुराणात रमणारी आणि भव्य, विव्य 
उत्कटतेचा ध्यात घेणारी त्यांची प्रतिज्ञा, : विदुषक : एक होतो वाधीण ! 
आणि ' आनंद या अगदी अलीकडच्या नाटकांना लक्षात 
भाणसातील असामान्यत्व व त्याची माणुसको यावर लक्ष केंद्रित करते आणि 
एका अर्थाने समकालाजी नाहे ठेवण्याचा प्रथत्त करते. काढंबरीत सात्र असे 
घडत नःहो. एकोणीसाव्या शतकातीळ कादंबऱर्‍्यांनी केलेले प्रबोधन, दिलेला 
आदर्शवाद आणि पुरविलेली अद्भुताचो, चमत्कृतीची होसच पुर्ण करताना 
दिसते. एकूण एका काळी कथा-कादंबरी या बाडमथप्रकारांनी शिरवाडकररांना 
झपाटून टाकले होते. तरी पुढच्या काळात भात्र वाब्यनार्यनिमिती होत 
राहिली पण गेल्या बीस वर्षात कादंबरीच्या वाटे ते गेलेले नाहोत, याचा थं 
की क्षिरवाडकरांची प्रतिभा कादंबरीत रमू शकली नाहो इतकेच | 
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वक्मरच्या प्राचीन मराठी शिळाळेखाच्या 
निमित्ताने 


हट वकळ ज्ययकआजाच्ययन्यककेयेब्यवजा यया यया स्य: मप्सस्यसस्य पापस्स्ससस्स्यासय य्यो-वव्यपसयययकाकळ 


वश्लूर ( ता. गंगाखेड जि. परभणी ) येथील एका हेमाडपंती मंदीरात 
खांबावर कोरलेला दोन ओळीचा एक प्राचीन मराठी भाषेतला लेख सापडला 
आहे. हा लेख दोन प्राध्यापक महाशयांनी निरनिराळ्या ठिकाणी प्रसिद्ध केला 
आहे * पुणे विद्यापीठांनी प्राचीन मराठी कोरीव लेखांचा संग्रह डॉ. शं. गो. 


न 


तुळपुळे याजकडून संपाडून प्रसिद्ध केल्यावासून प्राचीन सराठी कोरीव लेख 
शोधण्याकडे पूर्वोपेक्षा सध्या बऱ्याच जणांचा कल वाढला आहे. ह्या दोन 
प्राध्यापकांची नावे आहेत- प्रा. श्री. वा. चितळे व प्रा. ब्र. श्री. देशपांडे. ह्या 
दोघांचेही म्हणणे असे आहे की, हा वझूरचा शिलालेख त्यांनोच प्रथस प्रकाशात 
आणला आहे व आपणच प्रथमतः आणि संपूर्ण प्रकाशित करोत आहोत. 
दोघांच्याही लेखात एकमेकाचा उल्लेख कटाक्षाने टाळलेला आहे. त्यामुळे प्रश्‍न 
असा पडतो कि वज्ञूर हा लेख प्रथम कोणी प्रकाशात आणला व त्याचे खरे व 
पूर्ण श्रेय कोणाला ? 

प्रा. देशपांडे यांनीं वज्षूरचा हा लेख ' प्रतिष्ठान ' मासिकात जून १९७५ 
मध्ये प्रकाल्ित केला व प्रा, चितळे यांनी तोच लेख मराठवाडा संशोधन 
संडळाच्या वाषिक १९७५ त प्रकाशित केला आहे. त्या वाषिकाचे प्रकाशन 


४ १) वझूरचा प्राचोन मराठी स्तंभलेख- प्रा० श्रो. बा. चितळे. मराठवाडा 

संशोधन मंडळ वाषिक १९७५ पृ. १९१५-११६ 

२) वश्ूूर येथोल यादव कालीन मराठो शिलालेख- प्रा० ब्र. धी. 
देशपांडे. ' प्रतिष्ठान ' व. २२ अंक १० जून १९७५ पृ. २८-३० 

३) वश्ूर-राजूर येथील एका यादव कालीन स्तंभलेखाची माहिती. 
प्रा चितळे यांनो भा. इ. सं. संडळाच्या ६२ व्या वाषिक संस्ेलनप्रसंगी प्रथभ 
दिली. 

- वर्तांत भा. इ. सं. संडळ त्रैमासिक वर्ष ५४ अंक ३-४ पृ. ६४ 


| अनुक्रमणिका | दवना ह नळ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वार 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


६४ नवंभारत एप्रिळ १९३७ 


एप्रिल १९७६ त झाले.) कालदृष्ट्या पहाता प्रा. देशपांडे यांनोच सदरील 
लेख प्रथस प्रसिद्ध केला, असा स्पष्ट होतो. पण थावरून प्रा, देशपांडे थांतींच 
या गिलालेखाचा शोध लावला आहे असा होऊ शकत नाही. प्रा. (बतळे स्वतः 
लेख प्रकाशित करण्यापुर्वी ना. इ. सं. मंडळाच्या ६२ व्या बाघिक संमेलना- 
प्रसंगी म्हणजे १ जून १९७५ ला संडळात या शिलालेखाची माहिती देतात. 
यावरून उघड आहे को प्रा. चितळेच या वज्ञषूर ज्रिलालेखाचे संशोधक व 
संपादक ठरतात. ते श्रेय प्रा. देशपांडे यांना देता येत नाहो. 


अलोकडे काहो संशोधकात सवंग प्रसिद्धि मिळविण्याची लाट उसळलो 
आहे, कि काय न कळे. दुसऱर्‍्यानी एखाद्या अज्ञात गोष्टीचा शोध लावावयाचा 
व तिसऱ्यानो त्यांच्या न कळत त्यावर डल्ला मारून प्रथम प्रकाशनाचे ख्रामक- 
श्रेय मिळवून मोकळे व्हावयाचे, अर्थात हो वाईट गोष्ट प्राचीन मराठी घाडपय 
संशोधनात बऱ्याच प्रमाणात ( छुप्या पद्धतीने ) बोक्ाळत चाळली आहे. याचे 
एक कारण असे कि, कोणतीही अज्ञात माहिती अगर तवा शोध जो प्रथम 
प्रकाशात आणतो ( म्हणजे छापुन प्रसिद्ध करतो असे समजावयाचे कि काय ? ) 
त्याचे नांव त्या सं्लोधनाशी त्या क्षेत्रात कायम निगडित रहाते हे असावे. 
आपल्या संश्योधनावर इुसऱ्यांनी आपल्या न कळत आपल्या आधी ह्क्क 
सांगून मोकळे झालेले आहेत अश्ञी बरीच उदाह्रणे आहेत. परंत मूळ संज्लोधक 
गाफिल राहिल्यामुळे म्हणा किवा दुसर्‍या काही अडचणीमुळे म्हणा प्रत्येक वेळी 
त्या विरुद्ध आवाज उठवीलच असे होत नाहो. एकंदरीत हो वृत्ती संशोधन 
क्षेत्रात स्तुत्य सात्र नाही, ती संद्योधकांत उदासीनता निर्माण करून नव्या 
संशोधनास मारक ठरण्याची शक्‍यता आहे. 
सुखासनावर बसून नवनवोन संशोधन साहित्य मिळत नसते, त्यासाठी 
खूप पायपीट करावी लागते. रानोमाळ हिंडावे लागते, विक्षिप्त पण संशोधन 
साहित्य सहजासहजी न दाखविणाऱ्या व्यक्तींची हांजीहांजी करावी लागते. ह्या 
गोष्टी संशोधन क्षेत्रात वावरणाऱ्या मंडळीना सांगण त लगे. म्हणून ज्यांना 
ज्यांना ही वाईट संवय- म्हणजे सवंग प्रसिद्धी मिळविण्याची जडलेली आहे 
त्यांनो ती झटकून द्यावी, आणि स्वतः जातीने झोध घेतलेले नवनवीन 
अप्रकाशित पण मोलिक साहित्य उजेडात नाणाचे आणि ह्या क्षेत्रात *'अमर? 
व्हावे. 
वज्लूरच्या या शिलालेखाचे वाचन प्रा, देशपांडे व प्रा. चितळे 


। या दोघ 
दिलेले आहे. परंतु छाप मात्र फक्त प्रा, चितळे यांनीच दिला 53 


माहे. त्याबरून 


अनुक्रमणिका 
ल्ल मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


वझुरच्या प्राचीन मराठी शिलालेखाच्या निमित्ताने ६५ 


त्या लेखाची प्राचीनता ब अक्षरवाटिकेचा अभ्यास करण्यास मदत होते. 
खालो दोघांचेही वाचन देत आहे. दोघांच्याही वाचनात पाठभेद अढळतात 
पण अथंसेद नाहो. मूळ ज्रिलालेख ज्या पद्धतीने लिहिला आहे किवा असतो- 
शुद्ध अशुद्ध- त्याच पद्धतीने त्याचे वाचन द्यावे असा! संकेत आहे ( असावा ). 
त्या दृष्टीने प्रा० चितळे यांच्या प्रकाशित छापावरून मोही माझे वाचन सोबत 
देत आहे. लेखाचा ठता स्हुणावा तसा स्पष्ट आलेला नाही. त्यामुळे वाचनात 
मत (पाठ ) भेद होण्याचा संमव आहे. लेख फक्त दोन ओळीचा आहे. त्यात 
कोणत्याही प्रकारची ऐतिहासिक माहिती आलेली नाही. परंतु या लेखाचे 
महत्त्व प्राचीन मराठी भाषेच्या दृष्टीने मोलाचे ठरावे, 
प्रा. चितळे यांचे वाचन --- 
१) स्वस्ती स्त्री साधावा सुतारचा लेऊु हेलो: । 
तेयाचा सा ब्रे्धी सांग: । 
२ ) दोघी मिलोली सामाग्रू घंभा घडियेला: | 
एवं या षंभेयासी गद्य १० : 
* _ प्रा. देशपांडे यांचे वाचन --- 
१ ) स्वास्ति स्त्री नाधव बा सुत्तारचा लॅकु हेमो: । 
तेयाचा सांघेडी सोंगेञा 
२ ) दोघी मेलनोः । सासोग्रो षांसा घंडोऐला: । 
एवं या खंभेयासि गद्य १० | 
माझे वाचन --- 
१ ) स्वाल्तो स्त्रो माधाबा सुतारचा लेक हेमो : 
तेयाचा सांघेडी सोगेआ : 


२ ) दोघो भलोंनोः । सामोग्री षांभाघंडीऐला : । 
एवं षंभेयासि गंद १० : | 
टीप ; शिलालेखात अनुस्वार ब विसर्गचिन्हे पोकळ कोरलेली आहेत. 


1 ० जा शै ष्‌ 


| अनुक्रमणिका ..- 
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नह वी 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठणशाळामंडळ, वाई 


पुस्तकसमीक्षण : श्री. वि. म. वेडेकर 


के. दांकरराव देव यांचे प्रांजळ आत्मकथन 


गांधीदर्शंनाचे एक अत्यंत निष्ठावंत साधक, ' नवभारत ' मासिकाचे 
संस्थापक शंकरराव देव (जन्प ३० जानेवारी १८९५) यांचे निधन ३० डिसेंबर 
१९७४ रोजी झाले. त्यांचे ' अक्षर-स्मारक ? करावे या हेतूने त्यांच्या चहात्यांची 
एक सभा सासवड-ञआश्रमात एप्रिल १९७५ मध्ये भरली. त्या सभेत 
शांकररावांचे स्मारक म्हणून तूत १) त्यांचे आत्मवृत्त २ ) त्यांचा पत्रसंग्रह 
ब ३) त्यांच्या ह्॒यातीतील महाराष्ट्राचा राजनंतिक वब सामाजिक इतिहास 
असे तीन ग्रंथ प्रसिद्ध करण्याची योजना ठरलो. त्यासाठी सव्वा लाख रुपयांचा 
निधि जमविण्यात नाला; त्या योजिलेल्या तोन ग्रंथांपैकी त्यांचे * दैव देते, 
पण कम नेते! ' या नांवाचे आत्मचरित्र ३० जानेवारी रोजी आचार्य दादा 
धर्माधिकारी यांच्या अध्यक्षतेखाली पुणे येये समारंभपुर्वक प्रकाशित झाले. 


या ' आत्मचरित्राचे संपादल श्रीमती प्रेमा कंटक यांनी केले आहे. 
वांकररावांनी आपले “ आत्मवृत्त ' लिहावे असे त्यांना त्यांच्या स्नेह्यांनी व 
चहात्यांनी अनेक बेळा सांगितले. “ गांधोजींनी आपल्या आत्मचरित्राला ' सत्याचे 
प्रयोग * असे नाव देऊन आत्मचरित्राचा जो मानदंड घालन दिला भाहे तो हाती 
घेण्याला पात्र होण्यासाठी माझ्यासारख्याला अनेक जन्म तप करावे लागेल 
स्हणन मो ह्या मित्रमंडळींच्या सांगण्याकडे कधीही लक्ष दिले नाही ” असे 
शंकररावांनी म्हटले आहे (पान ५०). परंतु पुढे संयुक्‍त महाराष्ट्राच्या चळवळो- 
तून ते निवृत्त झाल्यानंतर १९५६ मध्ये त्यांनो आत्मचरित्रपर असे, १९२० 


साली राजकोय जोवनात प्रवेश केल्यापासून संयुक्‍त महाराष्ट्राच्या चळ5ळोतून 


१ : देव देते पण क्स नेते! शंकरराव देव, सातवड-आश्रम-विश्‍वस्त- 
संडळ-प्रकाशन, २० डिसेबर १९७६, सुत्रक ब वितरक: सुलभ मुद्रणालय, २९१ 

रि णे शु र हि रि च. रे 
शनिवार पेठ, पुणे ४११०३०, पृष्ठे १-९ 4: १-३७५, मूल्य पंचवीस रुपघे, 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत | 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ, बाई 


ऱ्क क ढ ढ दि 
के. शुकरराव देव यांचे प्रांजळ आत्मकथन ७ 


१९५६ सालो निवृत्त होईपर्यंतचे, लिखाण लिहून ठेवले. आपल्या राजकीय व 
संयुक्‍त महाराष्ट्र आंदोलनातील कार्याविषयी जर काहो गैरसमज असतील ते 
हूर करून भापलो भूमिका सांडष्याचा हेतु या लिखाणासागे असावा. ते लिखाण 
या प्रस्तुत आत्मचरित्रात उत्तरा्ध (पृष्ठ ५५ ते ३३२) म्हणून छापले आहे. 
नंतर स्नेह्यांच्या आग्रहावरून आपल्या जीवनातील आरंभीचा काळ (शिक्षण, 
संस्कार, राजकारणात पदापंण १९२० सालापर्यंत) यासंबंधी शंकररावांनी 
१९७० साली काही भाग लिहून ठेवला. तो भाग प्रस्तुत पुस्तकात भारंभी 
(पृष्ठे १-४९ असा) घातला आहे. संयुक्‍त महाराष्ट्र आंदोलनातून निवृत्त 
झाल्यानंतर शंकररावांनी मानसिक शान्ति व आत्मश्ुद्धि थासाठो ३० दिवसांचा 
(३० जानेवारी १९५७ ते १ माच १९५७ पर्यंत ) उपवास उरुळोकांचन येथील 
निसर्गोपचार-आश्रमात केला, त्यातंतर शंकररावांनी आपल्या उपवालामागील 
प्रेरणा, उपवालात आलेले झारीरिक व मातलिफ अनुभव, पुढील साधना 
करावयाचा संकल्प याविषयी जे एक लेखो निवेदन केले होते ते प्रस्तुत ग्रंथात 
(पृष्ठे ३२५-३५०) छापले आहे. शंकरराव १९५5० लालो जपानमध्ये क्योतो 
येथे भरलेल्या विश्‍वश्ञांतिपरिषदेकरिता गेळे, त्या आठ दिवसांच्या जपानच्या 
प्रवासात त्यांना जे पहायला मिळाले त्याची देनंदिनी ठेविली होती ती देनंदिनी 
पुस्तकाच्या अखेरच्या भागात ( पृष्ठ २५१-२३७२) छापली आहे- अज्ली या 
ग्रंथातील मांडणी आहे. तीवरून संपादिका श्री. प्रेमा कंटक यांनी म्हटल्याप्रमाणे, 
हे आत्मचरित्र अपुर्णावस्थेत राहिले असून, त्यात एकसंधता नाहो. शंकररावांनीच 
वेळोवेळी अंशत: लिहून ठेवलेले किवा निवेदन केलेले आत्मवृत्त वाचकांपुढे ठेवणे 
व तेही त्यातील मजकुराला धक्का न लावता दाक्य तितक्‍या सुसंबद्ध स्वरूपात 
ठेवणे हा हेतु प्रस्तुत आत्मचरित्र प्रकाशित करण्यामागे आहे. या मर्यादा लक्षात 
घेऊनही वाचकांपुढे मुद्रित स्वरूपात ञालेले हे आत्मचरित्र वाचकांना 
शंकररावांच्या भव्य जीवनकार्याचे व त्यामागील भव्यतर, उदात्त आंतरिक 
प्रेरणांचे जिवंत दशन करून देण्याइतके स मथ्यं्ञाली झाले आहे यांत शंका 
नाहो. 

या आत्मचरित्राच्या पुर्वभागात (पृ. १-४९ ) झंकररावांनी आपल्या 
बाळपणापासुून १९१८ सालो बो. ए. होऊन १९२० साली राजकारणात पडे- 
परपमंतची आपल्या जीवनाची कहाणी वणिली आहे. हो ' कहाणो ' खरोखरीच 
नाना प्रकारच्या विलक्षण अनृभ्वांनी भरलेली आहे. तौ. वाचताना ज्ञंकर- 
रावांच्या व्यक्तिमत्वाची जी घडण होत गेली- ज्या घडणोच्या आधारावर 
त्यांचे पुढील राजकारणाच्या घक्काधकोतील युयृत्सु वीरपुरुषांचे बहिमुंख जीवन ब 
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सखोल आध्यात्मिक प्रेरणांचे आंतरिक जीवन विकसित होत गेले- ती पाहून 
मन विस्मित होते ! - क्षंकररावांचा जन्म भोर ( जुने भोर संस्थानचे शहर ) 
येथे आपल्या आजोळी झाला. त्यांची आई ते दोन-अडीच वर्षांचे असतानाच 
निवतंलो, त्यापुढे त्यांचा प्रतिपाळ द संवर्धन १९०४ पर्यंत भोर येथेच त्यांच्या 
आईच्या काकूने ( फाकीने ) केले. शंकररावांचे पितामह ( आजोबा) -वाई- 
जवळील तीन मंलांबर असलेल्या बावधन गांवी स्यायिक झाले होते. त्यांना 
आठ सूलगे. त्यांच्यात ज्येष्ठ मुल्गा म्हणजे द्वांकररावांचे वडील. या आठ मुलां- 
पैकी एक वगळता बाकीचे व्यसनी निघाले. शंकररावांचे वडील पुण्याला 
आचाऱ्याचा धंदा करीत असत. पुण्यातील भांग्या मारुतीच्या आचाऱ्यांच्या 
अडययातील ते प्रलुख होते. नदिरापानाशरिवाय त्याना सद प्रकारची व्यसने होती. 
त्यानी एक रखलो ठेवली होतो व तिच्यापासून त्यांना गण नांवाचा मुलगा होता. 
या परिस्थितीमुळे शंकरराव आईबापाच्या प्रेमाला पारखेच राहिले ! भोर येथे 
आपल्या पुंडले काकोंकडे ते ९ वर्षांचे होईपर्यंत रा हिले. तेथेच त्यांचे थोडे प्राथ- 
मिक शिक्षण झाले. त्यावेळचे भोर म्हणजे राजेशाही थाटमाटाचा व जीवनपद्ध- 


तीचा छोटासा संपूर्ण नमुना होते. “ पंतसचिवांची स्वारी हवा खाण्याला बगीत 


बसून निघे तेव्हा बगळा कधो बगळ्यासारखे, तर कधो जदे तर कधो काळ्या- 


भोर रंगाचे उत्तम चार घोडे जुंपलेळे असत. सचिवांची स्वारी ज्या रस्त्याने 
जात असेल त्या रस्त्यातील येणारी-जाणारी माणसे जमिनीला हात लावून 
मुजरा करीत. या इतमामाला ज्ञोमेल असेच राजाबडे वरोर सचिवांचे होते. 
चमकणारा गार बण, भव्य कपाळ, पाणीदार टपोरे डोळे, अंगात शुभ्न अंगरखा, 
रंद करवतीकांठो उपरणे, डोबयावर मोठे चंदेरी पागोटे, कानात टपोऱ्या पाणी- 
दार मोत्यांची ब लाल किवा हिरवा लोलक असलेली मोठी भिगबाळी, तोंडात 
विडा च त्यामुळे लाल झालेले ओठ ब नामाने लावलेले केक्षरी गंध ! ” 
(पृ.२-४) , भोरला नोरेच्या कांठी म्रलोधराच्या देवळात सभामंडपाच्या एका 
नांबाऱ्या लात गवा ततवे (केशवमहाराज) रहात असत. “' त्या सत्पुरु- 
षाचे दशन आम्हाला घडे. माझ्या आयुष्यात सत्पुरुषाचे अखंड जागत राहिले 
आहे. त्याचे मूळ केशवमहाराजांच्या दक्षंनात आहे असे मला वाटते.” (पृ. ४) 
दात. हे. तततजिवाचे आर्य बेतत. त्यामुळे भोरला रामनवपीचा उत्सव 
मोठ्या प्रमाणावर व याटाने होई. ब्नाह्मणभोजने झडत. स्वतः पंतसचिव 
निमंत्रण देण्यासाठी लबाजम्यासहू ब्राह्मण भआाळोतून हिंडत. या प्रसंगी सचिवांचे 
स्वागत करण्यासाठी ब्राह्मणमंडळोत अहम 


त अ हमिका लागे. न्नाह्मणभोजनांच्या पंकती 
रामनवमीच्या उत्सवात सप्या-सोप्यातून उठत. त्या सोप्यांपेकी एक सोपां 
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के. शंकरराव देव यांचे प्राजळ आत्मकथन ६९ 


घाईकरांचा म्हणून ओळखला जाई. अन्य ठिकाणचे लोक था सोप्यात 
जाऊन बसाया धघजत नसत. कुणी चुकून घधारष्ट्ये केले तर त्याला 
लाडूचा प्रसाद मिळण्याऐवजी वाईकरांचा प्रसाद मिळे! “ भोरमध्ये वाईकरां- 
बद्दल एक प्रकारचे भययूद्त कुतूहल अते. भोरच्या प्राथमिक शाळेत मो एक 
खोडकर व खेळकर सुलगा म्हणून ओळखला जात असे. माझा खेळकरपणा 
मला एकदां चांगलाच भोंबळा ! माळावर एकदां सूरपारंब्यांचा खेळ खेळत 
होतों. एका सोठ्या दगडी गोट्यावर उभा राहून सो पायांनी तो गदगदा 
हलविण्याचा प्रयत्न करोत असतांना तो धोंडा माझ्या पायाखाठून निसट्ला व 
मो तोंडघश्लीं पडलों ! साझे पुढचे दोल दांत पडलें व रक्‍त बाहूं लागलें. ते दोन 
दांत परत आले ते कायमचेच कमजोर राहिले ” ( पू.७), त्या काळों फासे 
टाकून सोंगट्या खेळण्याचे लोकांत एक व्यसनच होते. सोंगट्यांनीं वा हातांतील 
फाड्यांनी प्रतिस्पर्ध्यांचा छपाळपोक्ष करण्यापर्यंत पाळी यावयाची ! भोरला 
दुसरे राजमान्य प्राण्यांचे खेळ) म्हणजे मस्त एडक्यांच्या टकरा व कोंबड्यांच्या 
झुंजा. - “ साज्या खोडकर वृत्तीचा एक खेळ म्हणजे सरकारी बागेंतील भाजी- 
पाला चोरण्याचा. मुंडत्यांच्या घरापाठीसागेंच सचिवांच्या अतिथिगृहाथोबती एक 
बाग होतो. आम्ही मुलें ममितीवरून बागेत उड्या मारून कोबीचे कांदे तोडून 
आणीत असूं. घरांतोल वडील मंडळी त्यांचा उपयोग करून आमच्या या चोर्य- 
कर्माला मूक संसति देत एवढेंच नव्हें तर कोतुक करीत.” ( पृ. ८). - “ भोर 
सोडून सौ बावधनला आलों. माझे सातव्या नंबरचे चलते माझ्याच वयाचे होते. 
आम्हां दोघांच्या मुंजी एकाच मुहुर्तावर थाटाने झाल्या. वडोल सुहास सुंजीसाठी 
पुण्याहून आले होते. त्यांचे ते साझे पहिळेच दर्गान होते. वडील घरे पण अगदीच 
अपरिचित, मला पक्के माठवते की, सो त्यांना नमस्कार करण्याचे नाकारले. ” 
(पू. ६ )- “ मी बावघनळा आल्यानंतर माझी व साझ्या भोरच्या काकोंची 
ताटातूट करण्यात आली. एक रात्री मी गाढ झोपेत असताना सकाळीं उडून पहातों 
तो माझ्याजवळ 'काकी' नाहों! मला आकाझा फाटल्यासारले झाळे! माझे आजोबा 
या ताटातुटीच्या कटात सामील होते, त्यांनी माझा आकांत पाहून, माझ्या 
मोकळ्या सुटलेल्या छ्षेंडीला गांठ मारली! त्याकाळी घरातील मोठ्या माणसांचा 
लहान मुलांना रागे भरण्याचा ब रागावण्याचा विषय म्हणजे जञेंडीची गांठ ! ” 
(पृ. १० ) - “ बावधनला मराठी चौथीत माझे शिक्षण सुरू झाले. माझ्या 
आजोबाला आठ मुलगे. माझे वडील सर्वात मोठे. सुनेबरोबर सासूचाही पाळणा 
हाले असे ञाळींतील स्त्रिया मित्किळपणे म्हणत. माझे आजोबा नाना फार 
शिकलेले नव्हते पण त्या काळच्या कर्भठ म्राह्मणाला साजेल असे त्यांचे वतन 
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होते. घरो थोडोच शेतो होती, नानांमध्ये हिभत वा धाडस हा खास गुण होता. 
बागाईत ]तोला त्यांनी व्यापाराचोही जोड देऊन पाहिली. पण कज्जेदलालोमुळे 
चावडीवर व कोर्टकचेर्‍्यांतून त्यांना जावे लागत असल्यामुळे प्रपंचाची एकंदर 
परबडच होतो. ” ( पृ. १०-१२ ). - “ पण आम्हां मुलांना कशाचीही कधी 
कमतरता नव्हती. धरी बागाईत, फळफळावळ, भुईमुगाची खणती ब उसाचे 
गुऱ्हाळ त्यामुळे कळे, ज्लंगा, रत यांची अगदी रेलचेल असायची. वाबधनचे पेरू 
प्रशिद्ध होते. ते झाडावरून तोडन खाण्यातील लज्जत कांही ओर असे. ” 
( पू. १२ ).-'' बावधनला मी चोथो व पांचवी अक्ञा दोन इयत्ता केल्या, देव 
घराण्यांतला भुलगा शिकतो आहे व तो स्वभावाने सरळ व साधा आहे 
याबद्दल आळोतल्या स्त्रिया म्हणावयाच्या. ' शंकर, पांगेत तुळस तसा तूं आहेस.” 
(पृ. १३) - “वाई ब बावधन येथे दरवर्षो कृष्णामाईंचा उत्हव होत असे. 
वाईला उत्सव सुरु झाल की बाबधनहून लोक वाईस कथाकोतंनास जात. 
वाईला कृष्णामाईच्या सूर्तोपुढे सुघक आरास करोत. कृष्णानदोबर एक पुल 
होता. पुलावरून जाता येताना बरेच लोक पायातील पादत्राणे काढून हाती 
घेत. वाईला बाजारपेठेत विष्णूचे भव्य देऊळ आहे. तेथे नेहमी गीतेवर श्री. 
कान्हेरे यांचो प्रवचने होत. मौ प्रवचनाला जात असे. * शुनि चेव इवपाके च 
पंडिता: समर्दाशिन: ! या विषयावरील कान्हेरे यांचे प्रवचन मोठे बहारीचे असे. 
त्या प्रवचनांचा माझ्या बालमनावर ठसा उमटला होता यात शंका नाही. 
(पृ. १४) - “ माझ्या लहानपणी धार्मिक श्रद्धा नित्याच्या व्यवहारात प्रकट 
होत असत. धंध्रमासाच्या भोजनाची तयारी करीत. नुसत्या घमघमीत वासाने 
तोंडाला पाणी सुटाचे अशी खमंग खिचडी, तीळ लावलेली बाजरोची भाकरी, 
लाडवाएवढा लोण्याचा गोळा असा जेवणाचा खमंग बेत असे, त्या काळो 
स्वस्ताई असे. एका रुपयास काहीं पायल्या धान्य ब सोळा शेर दूध मिळत 
असे. ” (पृ. १४-१५) रणाचे काही लोक हाताच्या बोटावर 
मनतात्या करंदोकर यांची ख्याती होती. 
छृष्णानदीत मल्या पहाटे स्नानास जात. 
त:चे कपडे घुऊन, स्नानसंध्या आटोपून 
त्यांचे पुजाअर्चा ब इतर आह्िक डुपारी दोन 
पर्यंत चाले. , . . तात्यांनीं मला. गौतेचचा परिचय करून दिला? (पृ. १५) - 
* तेलंगणातून वैदिक ब्राह्मण मधून मधून बाबधनला येत. ते आसच्या घरच्या 


ओट्यावर बसुन उच्च स्वरात वैदिक मस्त्रांचा घोष करोत. वेद आणि उप- 


.,  शुचिझत आच 
मोजण्याइतके असत. अश्ांत त्या काळी चा 
तात्या रोज बावधनहून तीन सैलावरील 
त्यांचा हा नेम कधोहो चुकत नसे स्व 
येतांना कळशी भरून आणीत, 
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के, शुकरराव देव यांचे प्रांजळ आत्मसंकथन ७१९ 


निषदे यांच्या पंत्रात मला मुग्ध करण्याचे जे बीज तें या मजवरील बाळपणीच्या 
संस्कारात असावे ” (पू, १५), 

प्राथमिक शिक्षण संपवून शंकरराव हायस्कूल शिक्षणाकरिता १९०७ मध्ये 
पुण्यास आले. तेव्हापासुन त्यांच्या जीवनाचे नवे खडतर पर्व सुरू झाले. पुण्यास 
त्यांच्या एका चुलत्याचे शिलाईचे दुकान होते. - ह्या चुलत्याझडे, शंकरराव 
राहू लागले. त्या काळचे पुणे म्हणजे एक मोठे खेडेच अले म्हणून गंकररावांनी 
त्या वेळच्या पुण्याचे मजेवार वर्णन फेले आहे. ' सहाराष्ट्र स्कूल नावाची 
इंग्रजी शाळा ( लक्ष्मण नळवंत, भास्कर बळधंत आदि ) भोपटकर बंधूंनी 
काढली होती. नेहमीच्या शिक्षणाशिवाय राष्ट्रीप वृत्तीची जोपासना हे त्या 
शाळेचे वैशिष्ट्य होते. ' लोकमान्यांच्या आठवणी * लिहिणारे सदाशिवराव 
बापट व कडक स्वदेशी व दारूबंदीचे कट्टे पुरस्कते ब सुसंस्कार घडवून आणणारे 
शिस्तीचे छात्रालय चालविणारे शंकरराव लव्हाटे थांचा या शाळेशी संबंध असे. 
चुलत्यांनी शंकररावांना या शाळेत घातले. तेथे त्यांना राष्ट्रीय वृत्तीचे बाळकडू 
मिळाले. या शाळेत दोन इयत्ता करून हंकरराव भावे स्कूलमध्ये गेले, याच 
सुमारास वावधनच्या त्यांच्या घरी भाऊवंदक्ीचा तंटा सुरू झाला. आजोबांनी 
आपल्या मृत्युपत्रांत शृंकररावांचे वडील ब पुण्याचे चुलते यांना संपूर्णपणे 
वगळले. त्यामुळे वडील व चुलते बावधनला गेले व तेथे घरात यादवी भाजली. 
“मी पुण्यात सग माझ्या 'काको'च्या (- ही शंकररावांच्या आईची काकी जिने 
त्यांना बालपणीं झोरला मातृवत्‌ संभाळलें होतें - ) मुलाकडे राहूं लागलों. तो 
पासोड्या मारुतीजवळ एका दुकानांत कारकून होता. त्याला पगार ८१० र. 
मिळे. ”- शंकररावांच्या चरितार्थाचा भार सांभाळण्याची त्याची कुवत 
नव्ह्ती. अज्ञा विवंचनेच्या परिस्थितींत “ ब्राह्मणाची सुख्य दीक्षा । मागितली 
पाहिजे भिक्षा) 3३% भवति या पक्षा । रक्षिले पाहिजे! या सनर्थोक्‍ती प्रमाणें 
दांकररावांनीं साधुकरी मागायचे ठरविले. ताटभांडे यांची व्यवल्या केलो. जवळ 
एक करवतो कांठो उपरणे होते त्याचे काठ फाडून त्याची चोपदरी बनविली. 
शंकररावांनी म्हटले आहेः “ माधुकरीचे अन्न मी पहिल्या दिवक्ली भक्षण केले 
त्यावेळी माझ्या डोळ्यांत अश्रू आले. हळूहळूं त्या अन्नाची संवय झाली ” 
हांकरराव माधुकरीवर उपजीविका चालवून विद्याजेन करीत असता विधिचक्र 
वेगळ्या दिशेने कसे चालत असते त्याच्या अजब अनुभवातून शंकररावांना जावे 
लागले. त्याचे असे झालेः वाईचे बखले ज्ञंकररावांच्या घराण्याचे दूरचे नातेवाईक 
होते. बखल्यांकडे शंकररावांच्या वडिलांचे नेहमी जाणेयेणे अते. बखले घराण्यां- 
तील एक तरुण विलायतेस आयु. एम्‌. एस्‌. होऊन मेजरच्या हुद्द्यावर सिव्हिल 
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७२ नबभारत एप्रिळ १९७७ 


सर्जन म्हणून सिंधमध्यें सवकर येथें काम करोत होता. वखले पतिपत्नींनीं 
चांगला ब्राह्मणी आहार मिळावा म्हणून शंकररावांच्या वडिलांना सवकरला 
बोलावून घेतले. शांकररावांना कोणीतरी सुचविले को “ मेजर बखल्यांना पत्र 
लिहून तुझी अडचग व शिक्षणाची इच्छा कळव. त्याप्रमाणें शंकररावांनी मेजर 
बखल्यांना पत्र पाठविले. त्याला होकारार्थी उत्तरहि आले. त्याच सुमारास मेजर 
बखले मुंबईस नेडिकल कॉन्फरन्सला आले होते, हे कळतांच शंकरराव मुंबईस 
गेले व मेजर बखले यांस भेटून, पत्र दाखवून आपली ओळख पटविली. मेजर बखले 
यांनीं मुंबईहून सक्‍्करला परत जाताना शंकररावांना बरोबर नेले. बखले यांचा 
अलोक्यान बंगला, विलायती पद्धतीची वेषशूषा, रहाणी. खाणेपिणे, अक्षा वाता- 
वरणाच्या कुटुंबात माधुकरीवर जगणारा एक विद्यार्थी येऊन दाखल झाला! 
हांकररावांना सक्कर येथील शाळेत इंग्रजी चोथीत घातले. बखल्यांना 
दोन मुले होतो ती इंग्रजी चौयोतच होती. या दोन मुलांबरोबर ऐटबाज 
पांढऱ्या घोड्याच्या बगीतून शंकरराव शाळेत जाऊ लागले. कपडे परीटघडीचे 
व उंची. मधल्या सुट्टोत बंगल्यावरून फराळाच्या वस्त्‌ घेऊन नोकर येत असे. 
अक्ना रीतीने शंकररावांचे तुलारे एक वर्षे आरामात गेले. बखल्यांचा बाळ्या 
नांवाचा लहान मुलगा, त्याचा शंकररावांना फार लळा लागला. सो. बखले 
यांचीही शंकररावांवर माया जडलो होती, त्यांना त्या स्वत:च्या मलाप्र माणे 
वागवीत. बखल्यांच्या धरातीलच एक मुलगा ते होऊन गेले होते. त्यांची मुळे 
व ज्ंकरराव मंट्रिक झाले को तिघानाही पुढील शिक्षणास विलायतेस पाठवि- 
ण्याचे बखल्यानो योजिले होते. पण झ्ञंकररावांच्या जीवतक्रमाला अचानक 
सुरुंग लागला ! हांकररावांचे वडोल आपल्या रखेलीचा भलग 


युलगा गण याच्यासह 
बखल्यांच्या घरो आचारी म्हगून रहात होते. बखल्यांनी गणला लाहोरला आर्य- 


समाजाच्या छात्रालयात ठेवले होते. शंकररावांचे पत्र येईपर्यंत, शंकररावांच्या 
वडिलांना पहिला शंकर नावाचा ओरस मुलगा आहे याची बखल्यांना कल्पनाही 
नव्ह॒ती. शंकररावांच्या वडिलांना, गणूस छात्राल्यात ठेवले, हे पसंत नव्हते. 
* गणूला परत सक्‍्करला बोलवा ' असे ते हेका धरून बसले. शेवटी बखल्यांनी 
शंकरराबांच्या वडिलांना निक्षून सांगितले कौ “मो गणला दहे अणिंगॉर 
नाही. तुला गण्‌ हुवा असेल तर त्याला व शंकरलाही घेऊन तुला पुण्यास परत 
जावे लागेल. ” वडिलांनी आपला हेका सोडला नाहो. गण व झांकर यास 
घेऊन ते पुण्याला परत जावयास निघाले. शंकररावांना अज्ञा ओट घटकेच्या 
सुखमय जीवनानंतर सक्कर सोडणे भाग पडले. शंकर घरातून निघताना 
सो, बखले यांता वाईट वाटले. त्या निरोप देताना म्हणाल्या : “ शंकर, 
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दैव देतें आणि कर्म नेतें तें असें ! ” १९१० मध्ये ही घटना घडून आलो. 
आयुष्यात असे भाग्याचे, यज्ञाचे प्रसंग यावे पण ऐन वेळो ते हुकाचे असे 
हांकररावांच्या जीवनात पुढे अनेक वेळा घडून नाले. त्यांतील हा पहिला प्रसंग. 
सो. बखले यांना समर्पक सुचलेली म्हण शंकररावांच्या मनात खोल जाऊन 
दसली असावी, तीवरून आपल्या आत्सकथेला * देव देतें पण कर्मेनेतें र्‍या 
खेळाची संज्ञा शंकररावांना तावयाचे ( १९७० साली ) सुचले असावे ? 


पुण्याला परत आल्यावर वडिलांचे व शंकररावांचे मार्ग भिन्न झाले. 
त्यांच्या * काझोंचे ! बिऱ्हाड पुणे येथे शाळूकर बोळांत जोशी यांच्याकडे होते. 
तेथे शंकरराव काही दिवस माधुकरी सागून रहात होते. त्यांनी भावे स्कूलमध्ये 
इंग्रजी चौथीत नांव घातले. लक्करच्या मधल्या झालेल्या खंडामुळे, त्यांचे 
संस्कृत भागे पडले होते, म्हणून त्यांनी फ्रेंच भाषा घेतलो. त्यांचे एक काका 
आफ्रिकेत होते. ते शंकरराबांना दरमहा पांज रुपये पाठव लागले. त्यांत 
खानावळीचे रोजचे साधे जेवण, महिन्यातून चारवा पववातत-अन्नखर्च भागत 
असे. १९१३ साली ते मॅट्रिक झाले. पुण्याच्या काही सहाध्यायांबरोबर ते 
बडोद्याला गेले. तेथे १९१४ सालीं इंटर परीक्षा पास झाले, पण बडोद्यात 
फ्रेंचची सोय तसल्यामुळे पुढील क्िक्षणाकरिता मुंबईस आले. मुंबईला सेंटझेविअर 
कॉलेजमधून १९१८ साली ते इंग्रजी व फ्रेंच हे विषय घेऊन पास झाले. कॉलेज 
शिक्षण घेताना दावर इंग्लिश स्कूलमध्ये रोज दोनतीन तास काम करून 
चरितार्थाकरिता दृव्यार्जन फरीत. मुंबईला कॉलेजश्िक्षण घेताना ते ज्या खोलीत 
रहात होते, त्याच खोलीत पुढे भारतात पहिल्या प्रतीचे समाजशास्त्रज्ञ म्हणून 
प्रसिद्धि पावलेले जी. एस्‌ घुर्ये हे एक विद्यार्थी होते. 


दांकरराव आपले खडतर जीवन जगत, विद्याजंन करीत असताना, त्यांचे 
अत्यंत जागरूक मन हिंडुस्तानात चाललेल्या राजकीय घडामोडींचे कसा वेध 
घेत होते व त्यातून त्यांचे जीवनाचे घ्येथ स्वतःस देशसेवेसाठी वाहून घ्यावयाचे 
कसे सापारत होते याचे त्यांनी उद्बोधक वर्णन क्षेले आहे. त्या काळात पुण्यात 
: केसरी ', ' काळ, * भाला ही वततमानपत्रे राष्ट्रोय जागृतीचे काम करोत 
होतो. भारतोय प्रबोधनाचा सूर्ये वर चढू लागला होता. लाल-बाल-पाल हौ 
त्रिपुटी आबालवृद्धांच्या तोंडी होती. फाळणीमुळे बंगालचे लोकमत भडकले 
होते. दारुगत्त्यावरील निरोधन हा जहाल पक्षाचा कार्यक्रम होता. त्या कार्य- 
क्रमाचे संघटनात्मक नेतृत्व लोकमान्य टिळकांकडे असे. शंकररावांचे एक मित्र 
जिपौकाम करोत असत. ते पुष्कळ वतंमानपत्ने ' केसरी ५ " काळ १, 'ज्ञानप्रकाश' 
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इत्यादि घेत असत. शंकरराव तो त्यांना वाचून दाखवीत. त्यातील राष्ट्रीयर 
स्वातंत्र्वविषयक लेखात ते तन्मय होऊन जात असत. त्याकाळी साप्ताहिक 
* हिदू पंच ' निघे. त्यात एका पानावर व्यंगचित्रे असत. मराठी वृत्तपत्रसृष्टीत 
* हिडु पंच' हे व्यंग्य चित्रांचे आद्यजनक होय. शंकररावांचा जहाल मताकडे कल 
होता. त्याचप्रमाणे रामतीर्थ , रामकृष्ण परमहंस, विवेकानंद, या महापुरुषांच्या 
वाणीचा मराठीत अनवाद होऊन ते ग्रंथ लोकप्रिय झाले होते शंकररावांचा मूळचा 
आध्यात्मिक पिंड या वाऊमयावर पोसला गेला असल्यास नवळ नाहो. देशसेवेसाठी 
कायद्याचे ज्ञान असणे आवदयक असल्यामुळे त्यांनी कायद्याची पटवी घ्यावयाचे 
ठरविले. १९१९ साळी पहिल्या एल्‌एल्‌्बीला जसदे पण देवाने भयदस्वी 
झाले. कारण अभ्यासापेक्षा इतर कामातच ते गक. आता पुढे राष्ट्रीय चळवळीत 
कसे सामील व्हावयाचे, काय करायचे या विचारात ते होते. त्यांच्या ओळखीचे 
एक राष्ट्रोय बाण्याचे नमुनेदार जोवनपद्धतीचे छत्ने भारूर या गृहुस्था- 
माफत कर्नाटकचे लोकप्रिय नेते गंगाधरराव देशपांडे यांच्याशी शंकररावांचा 
परिचय झाला व तो फलद्रूप झाला. गंगाधरराव राजकोय कार्याकरिता तरुणांना 
हेरण्यात तरबेज होते. १९१९ साली शंकरराव गंगाधररावांबरोबर बेळगावला 
त्यांच्या घरी गेले, लोकमान्य टिळकांच्या होमरूल लोगच्या सभासदांची वगणी 
वसूल करण्याचे काम त्यांच्यावर सोपविण्यात आले. हाच इांकररावांच्या 
सावंजनिक जोवनाचा श्रौगणेशा ठरला. गांधीजी दक्षिण आफ्रिकेतील 
पराक्रमाचे तेजोवलय घेऊन भारतात परत आले होते, गंगाधरराव गांधोजोच्या 
बिहारमधील चंपारण्यातील सत्याग्रहामुळे, त्यांचे एकनिष्ठ अनुयायी बनले होते. 
चंपारण्यातील सत्याग्रहाचा लढा थांबल्यावर तेथील लोकसंघटनेच्या विधायक 
कार्याला तेथे प्रारंभ झाला होता. असे विधायक कार्यकत मिळवन देण्याकरिता 
गांधोजोंचे गंगाधररावांकडे नुकतेच पत्र आले होते. शंकररावांची कवाय 
करण्याची तयारी होतोच. गंगाधररावांनी पत्र देऊन ज्ंकररावांना गांधीजीकडे 
पाठविले. शंकरराव गांधीजोंना मुंबईला मणिसवनात भेटले. पहिल्याच भेटोत 
गांधीजींनी त्यांना चरखा व पेळू देऊन सृत कातायला शिकण्याचा आदेश दिला, 
माणिक भवनात चार-पाच दिवसात सूतकताई शिकून शंकररावांनी स्वत: 
कातलेल्या सुताची एक गुंडी गांधोजींना नेऊन दिलो, लगेच गांधीजींनी 
राजेन्द्रबाबूंच्या नावाची एक चिठ्ठो व प्रवासखर्चाकरिता पेसे दिले 
व पाटणा येथे राजेन्द्रबाबू यांना भेटण्यास सांगितले. त्याप्रमाणे हंकरराद 
राजेन्दरबाबंना पाटण्याला जाऊन भेटले. राजेम्द्रबाबंनीं चिट्टी देऊन चंपारण्य 
जिल्ह्याचे मुख्य ठिकाण मोतीहारी येथोल नामत्रंत वकोल गोरखबाब्‌ यांच्याकडे 
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त्यांना पाठविले, तंतर ज्ञंकररावबांची, मोतीहारीहून निघणाऱ्या रेल्वेच्या नके- 
टिया जंकशञनपासून नेपाळच्या पायथ्याज्ञी असलेल्या बेतीहारवा या गांवी, तेथे 
स्यापिलेल्या आश्रमात कार्यकर्ता म्हणून नेसणूक झालो. निळीचो प्रथा बंद 
झाली असली तरी कझोतकऱ्यांना वाटणारी दहशत गेली नव्हती. भाथमात 
रहाणाऱ्या कार्यकर्त्यांची प्रोढ शेतकरीबंधूंना शिकविणे, वृत्तपत्रे वाचून दाखविणे, 
देशांतील घडामोडींचा अर्थ सस्जावून सांगणे, अधिकाऱ्यांच्या अन्यायाविस्द्ध 
शुंज देण्यास प्रेरणा देणे इत्यादि कामे होती. शंकरराव ६-७ महिने तेथे होते. 
ते आश्रमाचे प्रमुख गुरुजी प्हणून त्यांना आलपासच्या गांवकऱ्यांचे भोजनाला 
घ्ायमचे निपंत्रण असे. या वास्हव्यक्ालाबल शंकररावांनी असे म्हटले आहे : 
“ मातीचे भांड्यांत विरजलेलें साईसकट दही, आटोव दूध, स्वादिष्ट पोहे, 
पोळी, साखर असे पदार्थ गुरुजींस नित्य भोजनास व फराळास मिळत. माझी 
प्रकृति सुधारली. जात व धर्म याबावत कसलाही सेद गुरुजींच्या बाबतींत लोक 
करीत नसत. माझा सहा सात महिन्यांचा काळ सोठ्या मानसिक समाधानांत 
गेला.” ( पृ ४४ ) - यानंतर शांकरराव पुण्याला परत आले व महाराष्ट्राच्या 
राजकारणांत हिरिरीने पडले. त्यांच्या ठिकाणी प्रभावी वक्तृत्व होते. 
गांधीजींच्या असहकारितेची व रचतात्मकत कार्यक्रमाची पताका फडकवीत 
 अंकराचार्य जसे विग्विजयार्थ निघत ? ( पान ४७ ) तसा त्यांनी महाराष्ट्रात 
नाह्िक, धुळे, वगेरे ठिकाणी जागोजाग जाऊन प्रचार केला. पुणें तर- 
महाराष्ट्राचे नाक- तेथेही त्यांच्या भाषणाची विविध क्षेत्रातील मंडळींवर छाप 
पडली. कलकत्ता काँग्रेस ( १९२० ) मध्ये गांधींचा असहकारितेचा ठराव पास 
झाला. त्याच्या प्रचाराकरिता समिति स्थापन झाली. तीत झांकरराव एक 
होते. काँग्रेसच्या नागपूर अधिवेदशानाच्या विषयनियामक समितीमध्ये शंकरराव 
निवडन आले. विषयनियामक समितीच्या कामकाजाचे वृत्त समजून घेण्याची 
प्रतिनिधी व प्रेक्षक यांना फार उत्कंठा होती. ती उत्कंठा तृप्त करण्याचे 
तात्यासाहेब केळकरांनी नाकारले. शंकररावांनी आपण होऊन तो जबाबदारी 
पत्करली. रोज विषयनियासक समितीची सभा आटोपलो को. मंडपांत जम- 
लेल्या हजारो मराठी भाषिक धोत्यांना झालेल्या चर्चेचा सारांश शंकरराव 
समजावन सांगत. या संबंधात त्यांनी एक मजेदार आठवण दिली आहे: 
माझ्या ववतत्वाला या प्रसंगी जगू बहर आला होता. धुळ्याचे नानासाहेब 
( शंकर श्रीकृष्ण ) देवहि भोत्यामध्ये असत. सी सववस्वी अज्ञात व्यक्ति अस- 
ल्यामळे श्रोत्यांचा असा समज झज्ञाला को नानासाहेब देवच सभेचा वृत्तांत 


सांगत आहेत. खुद्द नानासाहेब देवांच्या जवळपास बसलेले काही लोक भआपाप- 
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सात बोलत होते की, ' पहा नानासाहेब देव किती सुरेख बोलत आहेत ! 
स्वतः नानासाहेब देवांनी हो आठवण ज्ञंकरराव देव यांचा सांगितली. 

प्रस्तुत आत्मचरित्रांतील यानंतरच्या प्रदीधं भागात ( पृ. ५५-३२२) 
आपल्या महाराष्ट्रोय व अखिलनारतीय राजकारणातील आपल्या कार्याचा 
व त्यामाभील आपल्या वेचारिक भूमिकेचा शंकररावांनी परिचय करून दिला 
आहे. त्यात १९२२-२३, १९२७ (२ वर्षे ), १९३० ( दीड वर्षं ), १९३२ 
(दोन वर्षे ) १९४० ( एकवर्षं )- १९४२ ( पावणेतीनदर्षे ) या काळात 
भोगलेल्या कारा!वासाचे अनुभव आहेत. पहिल्या १९२२-२३ सालच्या मुळशी- 
सत्याग्रहात त्यांना उघड्या पाइर्वभागावर कसे फटके सहन करावे लागले याचे 
हृदयस्पर्शी वर्णन असुन त्यावरून व इतर कारावासावरून त्यांच्या कमालीच्या 
सोशोकपणाची व समपेण-भावनेची स्पष्ट कल्पना येऊन त्यांच्याबद्दलचा 
आदर डुणावतो. मुळशोसत्याग्रहाबद्दल १९५६ साली लिहोत असताना ते 
म्हणतात : “या घटनेच! ज्यावेळी मी विचार करतो, तेव्हा त्याबेळचो माझों 
मतें आज मला बाल्याबस्येतील वाटतात. मुळशी सत्याग्रहामागची त्या वेळची 
आमची भूमिका बरोबर होती ब मावळ्यांच्या बाजूला सापेक्षतेने सत्य होते 
असे आज मला वाटत नाही ” (पृ. ८१) ज्याकरिता एवढे कष्ट सोसले व 
आटापिटा केला त्याच्या अतमथथंनीयतेचे निवेदन शेकररावांच्या आध्यात्मिक व 
वेचारिक परिपकवतेचे प्रांजळपणाचे व मोठे उदाहरण आहे. पुस्तकाच्या या 
मोठ्या उत्तरार्धात शंकररावांनी गांधीजींचे एकनिष्ठ पाईक व फेजपू्र कांप्रेस- 
पासून काँग्रसचे, महाराष्ट्रापासून अखिल भारतापर्यंत चढलेले थोर गांधोबादी 
नेते म्हणून जे उज्ज्वल कार्ये करून दाखविलेव लोकसंग्रह ' * लोकशवित ' ही 
वतंमानपत्रे चालवून महाराष्ट्रीय जनतेत काँग्रेसचे राजकारण रुजविले त्याचे 
वर्णंन आलेले आहे. तें राजकीय विचारवंतांना विदितच आहे. आत्मचरित्राच्या 
उत्तरभागात ( २०० - ३३२ ) संयुक्‍त - महाराष्ट्राच्या चळवळोतील आपले 
नेतृत्व व त्यामागे ' सवेषाम्‌ अविरोध्ठेन संयुक्‍त - महाराष्ट्र साध्य करण्याकरिता 
त्यांनी अवलंबिलेली उदार व आध्यात्मिक भूमिका यांचे शंकररावांनी ताधारपणे 
सविस्तर वर्णन केले आहे. त्यामागील हेत हा की, जाणत्यांना त्यांच्या संयुक्‍त 
महाराष्ट्राच्या चळवळीतीरू त्यांच्या कार्यांबह्ळ गेरससज राहूं नये. हे त्यांचे 
हस्तलिखितातील वर्णन अभ्यासपूर्वक वाचून मुंबई विद्यापीठाच्या राज्यक्षास्त्र 
विभ्नागाचे प्राध्यापक य. दि. फडके यांनी दिलेला अभिप्राय प्रस्तुत आत्मचरित्रात 
पृष्ठ ५२ वर शंकररावांनी उद्धृत केला आहे : “तुम्ही आपले सावंजनिक 
ज्ञीवनचरित्रच लिहून ठेवलेले मला मिळाले. तुम्ही त्या वेळीच प्रसिद्ध केले असते 
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तर तुमच्याबद्दलचे अनेक गेरससज दूर झाले असते. आजही ते प्रसिद्ध केलेत 
तरी पृष्ळळ उपथोग होईल.  - शंकरराव आरंभापासून संयुक्‍त महाराष्ट्र 
चळवळीचे अग्रगण्य लेते होते. भहाविदर्भ, मराठवाडा, सुंबई यांतील कट्टर 
विरोधी नेत्यांची मने वळविणे, केंद्रीय सरकारांतील वल्लभभाई पटेल व नेहरू 
व त्यांच्या मताचे सहकारी यांच्या विरोधाला काँग्रेसच्या व्यापक सूमिकेवरून 
तोंड देणे, केंद्र सरकारने नेमलेल्या दार व फाजल अलो कमिड्वानांच्या पूर्वग्रह 
दूषित विरोधी निणंयांच्या विरुद्ध ठामपणे उभे रहाणे, गुजराती बंधूंची मने 
दुखावू नयेत म्हणून उदार आंतरभारतीय भूमिकेवरून विज्ञाल देंभाषिक 
स्वीकारण्यास तयार होणे, विज्ञाल देभाषिकाच्या विरुद्ध खवळलेल्या जनमताला 
ज्ञांत करणे इत्यादि तारेवरील कसरतीची जोखमीची कासे शंकररावांना करावी 
लागली व संयुवत महाराष्ट्राचा मंगल घट नेहरूंच्या हातून मिळण्याच्या ऐंनवेळो, 
ते दूर बाजूला सारले जाऊन, त्यांचे श्रेय इतर राजकोय पुढाऱ्यांनी उपटले व 
शंकररावांना पुन्हा एकदा ' देव देते पण कम नेते? याचा दारुण अनुभव 
आला ! 

या दारूण अनुभवातून जाताना त्याना जे क्लेश ब यातला झाल्या त्या 
इासविण्याकरिता मानसिक शांतीसाठी व आत्मशुद्धीसाठी उरुळीकांचन येथें त्यांनी 
३० जानेवारी १९५७ ते १ भाच १९५७ असा तीस दिवसांचा उपवास केला, 
त्या उपबासानंतर त्यानी केलेले निवेदन प्रस्तुत आत्मचरित्रात ( पृ. २३३- 
३५० ) दिले आहे. शंकररावांचे अन्त्मन भधोच आध्यात्मिकतेने भारलेले 
होते. त्याला गांधीजींच्या जोवनसाधनेवरील त्यांच्या नितांत निष्ठेने भक्‍कम 
आधार मिळाला होता, यांपुर्वो त्यानी (१) १९२२-२६ सालो येरवडा 
जेलमध्ये सहा दिवसांचा ( यांत उपवासाच्या तिसरे दिवशी २० फटके खाल्ले ) 
(२) १९३६-३२ साली चार दिवसांचा (३) १९३२-३३ साली येरवडा जेल- 
मध्ये ८ दिवसांचा उपबास ( ४) १९५५ साली सासवड भाश्रमात वरीर- 
स्वास्थ्यासाठी ४ दिवसांचा (५) १९५५ नोव्हेंबरमध्ये मुंबईत (संयुक्‍त महा- 
राष्ट्र-चळवळोत झालेल्या हत्याकांडाच्या निमित्ताने) पांच दिवसांचा (६) १९५६ 
च्या जानेवारीत अकरा दिवसांचा-असे सहा दोघंकालीन उपवास त्यानी केलं 
होते. मूळची शरोरप्रकति निकोप ब सन खंबोर असल्यामुळे या पुर्वीच्या उप- 
वासामध्ये त्यांना शरीरक्‍लंदश बिज्षेष अनुभवावे लागले नाहीत. पण प्रस्तुतच्या 
१९५७ च्या तीस दिनतांच्या उपवास बेळी, वाढलेल्या वयोमानामुळे, त्यांना खप 
बलेकादायक झाला. ' याच देहांत नवीन जन्म ' या हेतूने अंगीकारलेल्या उप- 
बासाच्या शेवटीं त्यांची शारीरिक व सानसिक प्रकत इतको क्षोण झाली कौ, 
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ते गृत्यूच्या दारापर्यंत येऊन थडकले होते ते परतले ! उपोषणानंतरच्या केलेल्या 
निवेदनात ज्ञंकररावांनीं आपले लाध्यात्मिक विचार व त्यांचे थूळ स्रोत साधारण 
विस्ताराने सांगितले आहेत, धािक व आध्यात्मिक्त ग्रंथांचे वाचन व चितन, बाळ- 
कोबा यांचा सहवास, कृष्णभूतींच्या ग्रंथाचे मनन व त्यांचा थोडा लाभलेला सह- 
वास, रमण महाषि यांच्या सांनिध्यात आलेला अपूर्व आध्यात्मिक अनभव, एवढे'व 
काय तर या उपवासाच्या होबटच्या कालखंडात त्यांना स्वप्नात झालेला रमण 
महु्षींचा साक्षात्कार इत्यादि गोष्टींचे त्यांनी सोट्या उत्कट भवितिभावाने वर्णन 
केळे आहे. राजकारणातून व तुरुंगातून उस्तंत मिळताच, आपण साई- 
महाराजांच्या शिरडीला कसे गेलो होतो, उपासनी महाराजांचे दर्शन कसे घेतले 
होते, मेहेरबाबांना जवळून कसें बघितले होते, बेळूर मठात जाऊन रामकृष्ण 
परमहंसांच्या मूतंचिं कसें दर्शन घेतलें होते, सारनाथला जाऊ 
जीवनाचे कसे चिन्तन केलं होते, अजपाजप जपाचा कसा अभ्यास केला होता; 
पावसच्या स्वामी स्वरूपानंदाच्या मार्गदर्शनाने * सोपहुं 'चा कसा जप क्ला 
होता इत्यादि गोष्टींचेही त्यांनी रससरित वर्णन केले आहे. 


त भगवान्‌ बुद्धाच्या 


दांकररावांच्या व्यक्तिमत्वात धकाधकीचे राजकारण करण्याची झंजार 
बहिमुंख वृत्ति ब निवृत्तिपर साधुतसंताना साजणारी अंतमुंख आध्यात्मिक वत्ति 
ह्या दोन संकृत्‌दरदनी परस्परविरुद्ध वाटणाऱ्या प्रवृत्तीचे विस्मयकारक मोरून 
बघून ' लोकोत्तराणां चेतांसि को हि विज्ञातुमहुंति ' या उकतोची नाठवण होते. 
या परस्परांवरुद्ध मनः प्रवृत्ती बघून त्यांचे व्यकक्‍्तिसत्व दुभंगलेले तर नसेल ह 
याची वरवर पहाणाराला शंका येईल. पण त्यांचे 
ते तसे दुभंगलेले वाटणारे जीवल साधण्याचा त्यांचा अविरत प्रथत्न दिसून येतो 
त्यांची महृत्त्वाकांक्षा जबर हातो पण तो साध्य करण्याकरिता लागणारी 
शक्ति अल्प होती. अश्या विफल भन;स्थितीत जध्यात्म हा त्यांचा 
विसाव्याचा आधार होता. अंकर रावांना आपल्या या मानसिक इंदाची जाणीव 
होती. प्रस्तुत पुस्तकात त्यांनी एके ठिकाणी (पृ.५३) म्हटले आहे; “ वम 
साची निष्ठा माणसाच्या बाहेर ( स्वमावाहून भिन्न ) असेल तर माणस ब 
निष्ठा यांचो एकरूपता स्हूज साध्य न होता, तो प्रयत्नाने साध्य 
होऊ शकते व या प्रयत्नात पुष्कळ वेळा मनुष्य स्नेहाठा पारखा होतो. तसे 
झाझ्या बाबतीत झाले आहे, अशी जवळच्या मंडळीची जी तक्रार आहे तो रास्त 
आहे. ५ 6 ० छिं1पा8 ७प ]0७ 8111 18 (6? ( ' नोच्चाथों 
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तील संवेदनज्लील मनावर-विलक्षण प्रभाव पाडला होता. या सुभाषितांत 
आपल्या जीवनाची प्रेरणा आहे असे त्यांना वाटे. 

हे शंकररावांचे आत्मचरित्र अपुरे आहे. त्यात त्यांनी उत्तुंग जआध्यात्मिक 
महत्त्वाकांक्षेने केलेल्या * चीन-शांतियात्रे'चे वर्णन नाहो. विफल झालेल्या 
शांतियात्रेने त्यांचे सानसिक स्वाष्थ्य उन्मळून पडायच्या बेतात आले होते. 
त्या श्ांतियात्रेच्या संदर्भात त्यांनी काढलेले उद्गार प्रसिद्ध आहेत: “' माझे 
संकल्प मोठे, शक्ति अल्प हीच माझ्य़ा जीवनाची शोकान्तिका आहे. ” माण- 
साच्या सनाचे विश्‍लेषण करून त्याचे मूल्यमापन करू बघणे अशवयप्राय आहे. 
शंकररावांसारखा प्रत्यक्ष हाडामांसांचा मनुष्य होऊन गेला व तो अत्यंत भव्य 
पुरुषार्थी व आध्यात्मिक जीवन जगला हो सत्य घटना त्याची साक्ष आहे. 

आपल्या आत्मचरित्राला “ देव देतें पण कमं नेते ” हे नांब देण्यातही 
हंकररावांची हीच गूढ मनोवृत्ति दिसून येते. खरे पहाता, राजकारणात त्यांनी 
इतका पुरुषार्थ गाजवला व उच्चतम नसेल तरी उच्चतर नेतृत्वाच्या पदवीस 
ते येऊन पोहोचले. पण उच्चतस पद गाठण्याची त्यांची जी महत्त्वाकांक्षा होती 
ती त्यांना साध्य झालो नाहो म्हणून त्यांनी “ देव देते पण क्म नते!' या 
अध्यात्मात दिलासा ज्ोधला असावा. 

बिनोबांनीं प्रत्तुत आत्मघरित्राला जोडलेल्या सूत्रमय प्रस्तावनेत शंकर- 
रावांच्या जीवनाचे यथाथ सार सुत्र-रूपाने असे सांगितले आहे: शंकररावांच 
जीवन सेवकत्व, साधकत्व आणि लोकनेतृत्व या तीन गुणांची जिपदा गायत्री 
आहे ! 
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आनंदाचा डोह $ प्रा. स. न. जाघव 


प्राज्ञ प्रकाशन, वाई, किमत रु. ८ 
प्रिय आर. जी. एक अनोपचारिक्त अभिप्राय 
व्हाल दुपारी रंगपंचमीनिमित्त ऑफिस बंद होते. निवांतपणे '* ञानंदाच्या 
डोहा ”काठी बसलो. पुस्तक सलग वाचले, प्रश्‍नचिन्हे काव, मनात येतातच 
येतात. तो स्वभाव ज्ञाला आहे. काही जागा ताणलेल्या, काही. अवघड, पण 
चित्त प्रसन्न झाले. संतवाडमयाच्या अभ्यासात * फ़ एअर” तुम्ही नाणली 
आहे. पुस्तक लिहिताना तुमचे डोळे तर कितीदा पाणावले असणार! - मीही 
गलबलून गेलो. शेवट्ची तीन प्रकरणे तर स्वतःच अभंग पावली आहेत. फार 
मोलाचे बोल आहेत त्यांत. 
तुकाराम काय़ किवा ज्ञानेश्‍वर काय, त्यांचे मोठेपण नेहूनी जाणवत 
येते. एका बिंदुला पाकळ्या फुटाव्यात तसे त्यांचे काव्यही ! सेंट पॉळची पत्रे 
अज्लीच भारून जातात. पण खरे सांगू का, हो वाट आपली नाही असेच वाटत 
राहते. धम-अर्थ-काम यांचा मिलाफ झाला पाहिजे, असे वाल्मीकी म्हणतो, 
व्यासांचा भोम म्हणतो, कालिदास म्हणतो, रामदातही हेच म्हणतात आणि 
लोकमान्यही हेच म्हेणतात, त्यांनी काय कमी सोसले आहे ? कुठे एकाच 
वर्णाची आहेत ही माणसे ? पण मला यांचा भरवसा वाटत राहातो. त्यांनीही 
माझ्यापुढे एक श्रंयसच उभे केले आहे. विचार-ताधर्म्यामुळे व्यक्तो एकत्र येत 
नाहोत, हे तुम्ही म्हटलेले खरेच ! त्या वेगवेगळ्या शतकांत, संदर्भात उसनलन 
जातात; पण त्या एकाच वाटेने निघून जातात. मी एवढे म्हणेन, बाट ठरल्यागत 
आहे. पण ' डोहा 'तले पाणी आम्ही थोडेसे प्यालो ! 
दोन वषांपुर्वा मा. का. देशपांडे आले होते. त्यांनी ' संत आणि सायस्स? 
मोठ्या प्रेसाने दिले, तुकोबारायांची खूप टवाळी होती त्यात. त्यांना वाटले कौ, 
मी आधुनिक, तेव्हा ते पुस्तक आवडेल. तुम्ही म्हणता, ञापण आधुनिक म्हणून, 
तुकोबार/य आपल्याला जवळचे वाटतात. मोठो मोज उडन गेल्यासारखी झाली 
आहे. आणखो एक : “ केवळ विदग्ध रसिकतेच्या बळावर धसंग्रथांचे विदग्ध 
आकलन व आस्वाद शबय नाही, त्यासाठी धमंग्रयातील प्रकट व प्रच्छन्न 
मूल्यांवर श्रद्धा असली पाहिजे, हे कदाचित खरे असल, ? असा सोधसम धाक 
तुम्ही घातला आहे. तो कोणासाठी आहे ? त्याचा मयितार्थ ? * गाथेसारखे 
धमंग्रंथ सश्रद्धाला सोंदयंदृष्टी देतात भणि सोंदर्यबाद्याला भ्रद्धाप्रवण बनवितात, 
हे मोठे भाग्य ९ तुमच्यावाबत तर हे माझ्या डोळ्याससोर घडले आहे. 
फक्त हो श्रद्धा आणि सोंदयंदृष्टो प्रवृत्तिमार्गी लागो, एवढेच भौ विठठलाजवळ 
म्हणेन. त्या पंढरीच्या दिठुलातही समर्थांनी रामच पाहिला होताना? 


अभिनंदन करून पत्र संपबितो, दि. ११॥३॥ १९७७ आपला, 


अनिरुद्ध कुलकर्णी 
हारा कॉटिनेंटल़ प्रकाशन, पुणे 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत । द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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वेदिक संस्कृतीचा विकास 
तकतीथ लक्ष्मणशा्नी जोशी 
सूल्य तीस रुपये 


: सोंदर्यमीमांसा कर्ते प्रा. रा. मा. पाटणकर्‌ 
यांचे 


। 

। क्रो हंदर्यशास्त्र : एक भाष्य 
१ सूल्य दहारुपय 

, पुरोहितवगंवचंस्व व भारताचा 
१ सामाजिक इतिहास 

१ डॉ. सुमंत मुरंजन 


सूल्य आठ रुपये 
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१ सिंधु संस्क्राते, कग्बेद व हिंदु संस्का 
श्री. प्र. रा. देशमुख 
सूल्य दहा रुपये 
आपल्या संग्रही हवीतच ! 
फ्राकूफाठशाळा फ्रकाजतनः | 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई ( जि. सातारा ) 


"५८-२९. <>₹-(क्षि):९.-- ६७९. ६२५०२ ७९ 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे क. . 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


क कळ 


ठं 
नर 


